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E SE E AUTORIZADA PELA LEI NATURAL
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Rousseau

APRESENTACAO
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Rousseau, com os seus companheiros enciclopedistas e da magonaria, nos ensinou a
respeitar o ser humano, amar a natureza e a sentir paixao pela liberdade.
Foi devido a essa influéncia, pelo menos em parte, que lutamos contra o jugo portugués,
proclamamos a Republica, enfrentamos a ditadura do Estado Novo
e o regime militar. Aprendemos também a defender as florestas, os animais, a vida enfim.



Em “Sobre a origem da desigualdade”, Rousseau mostra o caminho histérico
percorrido pelo ser humano, passando do estado de natureza para o estado civilizado.
Discute as contradi¢gdes e antagonismos que permearam esse processo € defende a volta ao
estado natural, sob novas formas.
Suas concepcdes sobre o Direito Natural, no Prefacio, sdo brilhantes.
A conclusao final nos leva a pensar e, espero, a agir um dia:
“Essa distingdo determina suficientemente o que se deve pensar, nesse sentido, da
espécie de desigualdade que reina entre todos os povos policiados,
pois ¢ manifestamente contra a lei da natureza, de qualquer maneira que a definamos, que
uma crian¢ga mande num velho, que um imbecil conduza um homem sébio,
ou que um punhado de pessoas nade no supérfluo, enquanto a multidao esfomeada falta o
necessario”.
Liberdade também se aprende, com Rousseau o caminho ¢ mais breve.

BIOGRAFIA DO AUTOR

Jean-Jacques Rousseau nasceu em Genebra no ano de 1712 e morreu no de 1778.
Dotado de excepcionais qualidades de inteligéncia e imaginagdo, foi ele um dos

maiores escritores e filosofos do seu tempo. Em suas obras, defende

a idéia da volta a natureza, a exceléncia natural do homem, a necessidade do contrato
social para garantir os direitos da coletividade. Seu estilo, apaixonado

e eloqiiente, tornou-se um dos mais poderosos instrumentos de agitagdo e propaganda das
idéias que haviam de constituir, mais tarde, o imenso cabedal tedrico

da Grande Revolucao de 1789-93. Ao lado de Diderot, D’ Alembert ¢ tantos outros nomes
insignes que elevaram, naquela época, o pensamento cientifico e literario

da Franga, foi Rousseau um dos mais preciosos colaboradores do movimento
enciclopedista. Das suas numerosas obras, podem citar-se, dentre as mais notaveis:

Julia ou A Nova Heloisa (1761), romance epistolar, cheio de grande sentimentalidade e
amor a natureza; O Contrato Social (1762), onde a vida social é considerada

sobre a base de um contrato em que cada contratante condiciona sua liberdade ao bem da
comunidade, procurando proceder sempre de acordo com as aspiragoes

da maioria; Emilio ou Da Educagdo (1762), romance filosofico, no qual, partindo do
principio de que “o homem ¢ naturalmente bom” e mé a educacao dada pela

sociedade, preconiza “uma educagdo negativa como a melhor, ou antes, como a unica
boa”; As Confissdes, obra publicada apds a morte do autor (1781-1788),

e que ¢ uma autobiografia sob todos os pontos-de-vista notavel.

Quanto ao Discurso, aqui editado, composto em 1753 para responder a questdo

proposta pela Academia de Dijon, isto €: A Origem da Desigualdade entre

os Homens, era a obra de Rousseau, como ele proprio informa nas suas Confissdes, que o
seu genial contemporaneo Diderot mais apreciava. Eis ai o melhor

elogio que se poderia fazer da presente edi¢ado.
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A Republica de Genebra

MAGNIFICOS, MUITO HONRADOS E SOBERANOS SENHORES,
(1)

Convencido de que s6 ao cidadao virtuoso cabe dar a sua patria as honras que ela possa
reconhecer, hé trinta anos que trabalho para ter o mérito de
vos oferecer uma homenagem publica; e essa feliz ocasido suprindo em parte o que meus
esfor¢os ndo puderam fazer, acreditei que me seria permitido consultar
aqui o zelo que me anima, mais do que o direito que deveria autorizar-me. Tendo tido a
felicidade de nascer entre vos, como poderia eu meditar sobre a
igualdade que a natureza pOs entre os homens e sobre a desigualdade que eles instituiram,
sem pensar na profunda sabedoria com a qual uma e outra, felizmente
combinadas nesse Estado, concorrem, da maneira mais proxima da lei natural e mais
favoravel a sociedade, para a manutencao da ordem publica e para a felicidade
dos particulares? Procurando as melhores maximas que o bom senso possa ditar sobre a
constituicao de um governo, fiquei tdo impressionado ao vé-las todas
em execuc¢do no vosso, que, mesmo sem ter nascido dentro dos vossos muros, achei que
nao poderia dispensar-me de oferecer este quadro da sociedade humana
aquele de todos os povos que me parece possuir as maiores vantagens delas e ter melhor
prevenido os seus abusos.
Se eu tivesse de escolher o lugar do meu nascimento, teria escolhido uma sociedade de
grandeza limitada pela extensdo das faculdades humanas, isto
¢, pela possibilidade de ser bem governada, e onde, bastando-se cada qual ao seu mister,
ninguém fosse constrangido a atribuir a outros as fun¢des de que
estivesse encarregado; um Estado em que, todos os particulares se conhecendo entre si,
nem as manobras obscuras do vicio, nem a modéstia da virtude pudessem
subtrair-se aos olhares e ao julgamento do publico, € em que esse doce habito de se ver e
de se conhecer fizesse do amor da patria o amor dos cidadaos,
em vez do da terra.
Eu quisera nascer num pais em que o soberano € o povo sO6 pudessem ter um unico e
mesmo interesse, a fim de que todos os movimentos da maquina tendessem
sempre unicamente a felicidade comum; como isso s6 poderia ser feito se o povo e o
soberano fossem a mesma pessoa, resulta que eu quisera nascer sob um
governo democratico, sabiamente moderado.
Eu quisera viver e morrer livre, isto ¢, de tal modo submetido as leis que nem eu nem
ninguém pudesse sacudir o honroso jugo, esse jugo salutar e doce,
que as cabecas mais altivas carregam tanto mais docilmente quanto sdo feitas para nao
carregar nenhum outro.
Eu quisera, pois, que ninguém, no Estado, pudesse dizer-se acima da lei, e que
ninguém, fora dele, pudesse impor alguma que o Estado fosse obrigado
a reconhecer; de fato, qualquer que possa ser a constituicdo de um governo, se neste se
encontra um s6 homem que nao esteja submetido a lei, todos os outros
ficam necessariamente a discri¢do deste ultimo: e, havendo um chefe nacional e outro
estrangeiro, qualquer que seja a partilha da autoridade que possam
fazer, ¢ impossivel que ambos sejam bem obedecidos e o Estado bem governado.
Eu ndo quisera habitar uma republica de nova instituicdo, por muito boas que fossem
as leis que pudesse ter, de medo de que, constituido o governo
de outra maneira, talvez, que ndo a exigida pelo momento, ndo convindo aos novos
cidadaos, ou os cidaddos ao novo governo, ficasse o Estado sujeito a ser



abalado e destruido quase desde o seu nascimento; porque a liberdade ¢ como esses
alimentos solidos e suculentos, ou esses vinhos generosos, proprios para
nutrir e fortificar os temperamentos robustos a eles habituados, mas que inutilizam,
arruinam, embriagam os fracos e delicados, que a ele ndo estdo afeitos.
Os povos, uma vez acostumados a senhores, ndo podem mais passar sem eles. Se tentam
sacudir o jugo, afastam-se tanto mais da liberdade quanto, tomando
por ela uma licenca desenfreada que lhe € oposta, suas revolugdes os entregam quase
sempre a sedutores que s6 fazem agravar as suas cadeias. O proprio
povo romano, modelo de todos os povos livres, ndo foi capaz de se governar ao sair da
opressao dos Tarquinios. Aviltado pela escravidao e os trabalhos
ignominiosos que lhe foram impostos, ndo passava, primeiro, de uma estupida populaca
que foi preciso conduzir e governar com a maior sabedoria, a fim de
que, acostumando-se pouco a pouco a respirar o ar salutar da liberdade, as almas
enervadas, ou antes, embrutecidas pela tirania, adquirissem gradativamente
a severidade de costumes e a altivez de coragem que as tornaram, finalmente, o mais
respeitavel dos povos. Eu teria, pois, procurado, como patria, uma
feliz e tranqiiila republica cuja antigliidade se perdesse de certo modo na noite dos
tempos, que nao tivesse experimentado sendao golpes proprios para manifestar
e consolidar nos seus habitantes a coragem e o amor da patria, ¢ onde os cidadaos,
acostumados de longa data a uma sabia independéncia, fossem ndo somente
livres, mas dignos de o ser.
Eu quisera escolher para mim uma patria desviada, por uma feliz impossibilidade, do
feroz amor das conquistas e preservada, por uma posi¢ao ainda mais
feliz, do temor de tornar-se a conquista de outro Estado; uma cidade livre, colocada entre
muitos povos, nenhum dos quais tivesse interesse em invadi-la
e cada um dos quais tivesse interesse em impedir que outros a invadissem; uma republica,
em uma palavra, que nao fosse tentada pela ambicdo dos seus vizinhos
e pudesse razoavelmente contar com o socorro destes quando necessario. Conclui-se dai
que, em posi¢do tao feliz, ela ndo teria que temer sendo a si mesma,
e que, se os seus cidaddos fossem exercitados nas armas, seria antes para entreter entre
eles o ardor guerreiro e a altivez de coragem, que ficam tdo bem
a liberdade e que nutrem o gosto dela, do que pela necessidade de assegurar a propria
defesa.
Eu teria procurado um pais no qual o direito de legislacdo fosse comum a todos os
cidadados; porque, quem melhor do que eles pode saber sob que condi¢des
lhes convém viver juntos em uma mesma sociedade? Mas, eu ndo aprovaria plebiscitos
semelhantes aos de Roma, em que os chefes de Estado e os mais interessados
na sua conservagao eram excluidos das deliberagdes, das quais muitas vezes dependia sua
salvacdo, e onde, por uma absurda inconseqiiéncia, os magistrados
eram privados dos direitos de que gozavam simples cidadaos.
Ao contrario, eu quisera que, para suspender os projetos interesseiros e mal concebidos
e as inovagoes perigosas que acabaram perdendo os atenienses,
cada qual ndo tivesse o poder de propor novas leis segundo a sua fantasia; que esse direito
coubesse apenas aos magistrados; que estes usassem dele com
tanta circunspeccao, o povo, por sua vez, fosse tdo reservado em dar o seu consentimento
a essas leis, e a sua promulgacdo s6 pudesse ser feita com tanta
solenidade que, antes da constitui¢do ser abalada, todos tivessem tempo para se convencer
de que ¢ sobretudo a grande antigliidade das leis que as torna
santas e veneraveis, pois que o povo logo despreza as que vé mudar todos os dias e, pelo
habito de negligenciar os antigos usos, sob o pretexto de fazer
melhores, sdo introduzidos muitas vezes grandes males para corrigir menores.



Eu teria fugido principalmente de uma republica na qual um povo, como
necessariamente mal governado, acreditando poder passar sem magistrados ou lhes
deixar apenas uma autoridade precaria, imprudentemente se tivesse reservado a
administra¢ao dos negocios civis e a execugdo de suas proprias leis: assim,
deve ter sido a grosseira constituicdo dos primeiros governos ao sairem imediatamente do
estado de natureza; e tal foi ainda um dos vicios que perderam
a republica de Atenas.
Mas, eu teria escolhido aquela na qual os particulares, contentando-se em dar sanc¢ao as
leis e em decidir pessoalmente, com o testemunho dos chefes,
0s mais 1importantes negocios publicos, estabelecessem tribunais respeitados,
distinguissem cuidadosamente os seus diversos departamentos, elegessem todos
0S anos 0s mais capazes € 0s mais integros dentre os seus concidaddos para administrar a
justica e governar o Estado, e na qual, sendo a virtude dos magistrados
testemunho da sabedoria do povo, uns e outros se honrassem mutuamente. De sorte que,
se jamais funestos mal entendidos viessem perturbar a concérdia publica,
até tempos de cegueira e de erros fossem marcados por testemunhos de moderagdo, de
estima reciproca e de comum respeito as leis, pressagios e garantias
de reconciliacdo sincera e perpétua
Tais sdo, MAGNIFICOS, MUITO HONRADOS E SOBERANOS SENHORES, as
vantagens que eu teria procurado na patria que tivesse escolhido. E, se a Providéncia
a isso tivesse acrescentado ainda uma situacdo encantadora, um clima temperado, um pais
fértil e o aspecto mais delicioso que ha sob o céu, eu nao teria
desejado, para cumular a minha felicidade, sendo gozar de todos esses bens no seio dessa
patria feliz, vivendo pacificamente em uma doce sociedade com
os meus concidadaos, exercendo para com eles, a seu exemplo, a humanidade, a amizade
e todas as virtudes, e deixando, depois da minha morte, a memoria
de um homem de bem e de um honesto e virtuoso patriota.
Se, menos feliz ou sabio tarde demais, fosse reduzido a acabar em outros climas uma
doentia e abatida carreira, lastimando inutilmente o repouso e
a paz das quais uma mocidade imprudente me tivesse privado, eu teria pelo menos nutrido
em minha alma esses mesmos sentimentos de que nao teria podido
fazer uso em meu pais; e, penetrado de uma afeicdo terna e desinteressada por meus
concidadaos longinquos, eu lhes teria dirigido do fundo do coragao,
pouco mais ou menos o seguinte discurso:
Meus queridos concidaddos, ou antes, meus irmaos, pois que os lagos do sangue, assim
como as leis, nos unem a quase todos, ¢-me agradavel nao pensar
em vOs sem pensar ao mesmo tempo em todos os bens de que gozais e cujo preco talvez
nenhum de vos avalie tdo bem como eu que os perdi. Quanto mais reflito
sobre a vossa situacdo politica e civil, menos posso imaginar que a natureza das coisas
humanas possa comportar melhor. Em todos os outros governos, quando
se trata de assegurar o maior bem do Estado, tudo se limita sempre a projetos em idéias e,
quando muito, a simples possibilidades: quanto a vds, vossa
felicidade estd feita, ¢ s6 goza-la; e ndo tendes mais necessidade, para vos tornardes
perfeitamente felizes, sendo de saber vos contentar em o ser. Vossa
soberania, adquirida ou reconquistada a ponta de espada, e conservada durante dois
séculos a forca de valor e de sabedoria, esta enfim plena e universalmente
reconhecida. Tratados honrosos fixam os vossos limites, asseguram os vossos direitos e
solidificam o vosso repouso. Vossa constitui¢ao ¢ excelente, ditada
pela mais sublime razdo e garantida por poténcias amigas e respeitaveis; vosso Estado ¢
tranqiiilo; ndo tendes guerras nem conquistadores que temer; nao



tendes outros senhores além das sdbias leis que fizestes, administradas por integros
magistrados da vossa escolha; ndo sois nem bastante ricos para vos

enervardes pelo ocio e perderdes em vas delicias o gesto da verdadeira felicidade e das
solidas virtudes, nem bastante pobres para terdes necessidade ainda

de socorro estrangeiro que ndo vo-lo proporcione a vossa industria; e essa liberdade
preciosa, sO mantida nas grandes nagdes a custa de impostos exorbitantes,

quase nada vos custa conservar.

Possa durar sempre, para a felicidade dos seus cidadaos e o exemplo dos povos, uma

republica tdo sabiamente e com tanta felicidade constituida! Eis

0 uUnico voto que vos resta fazer, e o unico cuidado que vos resta tomar. Cabe-vos,
doravante, ndo fazer a vossa felicidade, porque vossos ancestrais vos

evitaram esse trabalho, mas torna-la duravel pela sabedoria de bem aproveita-la. E da
vossa unido perpétua, da vossa obediéncia as leis, do vosso respeito

aos seus ministros que depende a vossa conservagdo. Se resta, entre vos, 0 menor germe
de azedume ou de desconfianga, apressai-vos em destrui-lo, como

fermento funesto de onde resultariam, cedo ou tarde, as vossas desgragas e a ruina do
Estado. Conjuro-vos a penetrar todos no fundo do vosso coragdo e

a consultar a voz secreta da vossa consciéncia. Alguém dentre vos conhece, no universo,
corpo mais integro, mais esclarecido, mais respeitavel do que o

da vossa magistratura? Todos os seus membros nao vos dao o exemplo da moderagdo, da
simplicidade de costumes, do respeito as leis e da mais sincera reconciliagao?

Depositai, pois, sem reservas, em tdo sabios chefes essa confianca salutar que a razao
deve a virtude; pensai que eles sdo da vossa escolha, que a justificam,

e que as honras devidas aos que constituistes em dignidade recaem necessariamente sobre
vos mesmos. Nenhum de vos ¢ tdo pouco esclarecido para ignorar

que onde cessam o vigor das leis e a autoridade dos seus defensores, ndo pode haver
seguranca nem liberdade para ninguém. De que se trata, pois, entre

vo0s, se nao de fazer de boa vontade e com justa confianca o que serieis sempre obrigados
a fazer por verdadeiro interesse, por dever e pela razao? Que

uma culpavel e funesta indiferenga pela manutengao da constituicdo ndo vos faca jamais
negligenciar, quando necessarios, os sabios conselhos dos mais esclarecidos

e dos mais zelosos dentre voOs; mas, que a equidade, a moderagdo, a mais respeitosa
firmeza continuem a regular todos os vossos passos, € a mostrar em vos,

a todo o universo, o exemplo de um povo altivo e modesto, tdo cioso da sua gloria como
da sua liberdade. Tende cuidado, principalmente, e este sera meu

ultimo conselho, em nao ouvir jamais interpretagdes sinistras e discursos envenenados,
cujos motivos secretos sdo, muitas vezes, mais perigosos do que

as agdes que sao o seu objeto. Toda uma casa desperta e se conserva em alarma aos
primeiros gritos de um bom e fiel guarda que s6 late quando se aproximam

os ladroes; mas, ninguém gosta da importunacdo desses animais barulhentos que
perturbam sem cessar o repouso publico e cujas adverténcias continuas e fora

de propdsito ndo se fazem ouvir no momento em que sdo necessarias E vos,
MAGNIFICOS E MUITO HONRADOS SENHORES, voés, dignos e respeitaveis magistrados de

um povo livre, permiti-me que vos ofereca, em particular, as minhas homenagens ¢ os
meus deveres. Se hd no mundo uma ordem prépria para ilustrar os que

a ocupam, ¢ sem duavida aquela que dao os talentos e a virtude, aquela da qual vos
tomastes dignos e a qual os vossos concidadaos vos elevaram. O seu proprio

mérito acrescenta ainda ao vosso um novo brilho; e, escolhidos por homens capazes de
governar para governa-los também, eu vos acho tdo acima dos outros

magistrados quanto um povo livre, e principalmente o que tendes a honra de conduzir,
estd, por suas luzes e por sua razdo, acima da populaca dos outros



Estados.
Que me seja permitido citar um exemplo do qual deveriam ficar melhores tragos e que
estara sempre presente no meu coragio. E com a mais doce emogio
que me vem sempre a lembranca do virtuoso cidaddao de quem recebi a vida e que muitas
vezes me entreteve a infAncia no respeito que vos era devido. Vejo-o
ainda vivendo do trabalho de suas mdos e nutrindo sua alma com as verdades mais
sublimes. Vejo Técito, Plutarco, e Grotius, misturados diante dele com
os instrumentos do seu oficio. Vejo ao seu lado um filho querido, recebendo com muito
poucos frutos as ternas instru¢des do melhor dos pais. Mas, se os
desregramentos de uma louca juventude me fizeram esquecer durante algum tempo tao
sabias ligdes, tenho a felicidade de experimentar enfim que, se alguma
tendéncia se tem para o vicio, € dificil que uma educagdo na qual entra o coragdo seja
perdida para sempre.
Tais sdo, MAGNIFICOS E MUITO HONRADOS SENHORES, os cidadios e mesmo
os simples habitantes nascidos no Estado que governais; tais sdo esses homens instruidos
e sensatos, dos quais, sob o nome de operarios e de povo, se fazem nas outras nagdes
idéias tao baixas e tdo falsas. Meu pai, confesso-o com alegria, ndo
era distinguido entres os seus concidadaos: nao era sendo o que sao todos; e, tal como era,
ndo ha provincia onde a sua sociedade ndo fosse procurada,
cultivada, e mesmo com resultados, pela gente de bem. Nao me compete, e, gracas aos
céus, ndo ¢ necessario falar-vos das deferéncias que podem esperar
de vos homens dessa témpera, vossos iguais por educacao assim como por direitos de
natureza e de nascimento; vossos inferiores por vontade, pela preferéncia
que devem ao vosso mérito, que lhe outorgaram, e pela qual lhes deveis, por vossa vez,
uma espécie de reconhecimento. Soube com viva satisfacdo quanta
dogura e condescendéncia combinais com a gravidade conveniente aos ministros das leis;
quanto lhes retribuis em estima e atencao o que vos devem de obediéncia
e respeito; conduta cheia de justica e de sabedoria, propria para afastar cada vez mais a
memoria dos acontecimentos infelizes que € preciso esquecer para
ndo mais os rever; conduta tanto mais judiciosa, quanto esse povo eqiiitativo € generoso
transforma em prazer o seu dever, quanto gosta naturalmente de
vos honrar e quanto os mais ardentes em sustentar os seus direitos sdo os mais inclinados
a respeitar os vossos.
Nao ¢ de admirar que os chefes de uma sociedade civil amem a gloria e a felicidade;
mas, bem admirédvel é, para o repouso dos homens, que os que se
consideram magistrados, ou antes, senhores de uma patria mais santa € mais sublime
testemunhem algum amor a patria terrestre que os nutre. Quanto me ¢é
doce poder fazer em nosso favor uma exce¢do tao rara, € colocar na ordem dos nossos
melhores cidaddos esses zelosos depositarios dos dogmas sagrados autorizados
pelas leis, esses veneraveis pastores das almas, cuja viva e doce eloquéncia leva tanto
mais aos coragdes as maximas do Evangelho quanto comegam sempre
por pratica-las eles proprios! Toda a gente sabe com que sucesso a grande arte do pulpito
¢ cultivada em Genebra. Mas, muito acostumados a ouvir falar
de uma maneira e a fazer de outra, poucos sabem até que ponto o espirito do cristianismo,
a santidade dos costumes, a severidade para consigo mesmo e a
dogura para com os outros reinam no corpo dos nossos ministros. E possivel que somente
a cidade de Genebra seja dado patentear o exemplo edificante de
tao perfeita unido entre uma sociedade de tedlogos e de homens de letras; ¢ em grande,
parte sobre a sua sabedoria e a sua moderagao reconhecidas, sobre
o seu zelo pela prosperidade do Estado, que eu fundo a esperanca da sua eterna
tranqiiilidade; e noto, com um prazer misturado de espanto e respeito, o



seu horror as maximas execraveis desses homens sagrados e barbaros cuja histdria fornece
mais de um exemplo e que, para sustentar os pretensos direitos
de Deus, isto €, os seus interesses, eram tanto mais avidos de sangue humano quanto, se
gabavam de que o seu seria sempre respeitado.
Poderia eu esquecer essa preciosa metade da republica que faz a felicidade da outra, e
cuja docura e sabedoria ai mantém a paz e os bons costumes?
Amaveis e virtuosas cidadas, a sorte do vosso sexo serd sempre governar o nosso. Feliz
quando o vosso casto pode; exercido apenas na uniao conjugal, sO
se fizer sentir para a gléria do Estado e a felicidade publica! Assim ¢ que as mulheres
mandavam em Esparta, e assim ¢ que mereceis mandar em Genebra.
Que homem bérbaro poderia resistir a voz da honra e da razdo na boca de uma terna
esposa? e quem nao desprezaria um luxo vao, ao ver o vosso traje
simples e modesto, que, pelo brilho que de vds recebe, parece ser o mais favoravel a
beleza? Cabe-vos manter sempre, por vosso amavel e inocente império,
€ por vosso espirito insinuante, o amor as leis no Estado e a concordia entre os cidadios;
reunir, por meio de felizes casamentos, as familias divididas,
e principalmente corrigir, pela persuasiva dogura das vossas licdes e pelas gracas
modestas da vossa convivéncia as extravagancias que 0s nossos jovens
vao buscar em outros paises, de onde, em vez de tantas coisas uteis que poderiam
aproveitar, s6 trazem, num tom pueril e com ares ridiculos aprendidos
entre as mulheres perdidas, a admiragdo a ndo ser que pretensas grandezas, frivolas
compensagoes da servidao, que jamais valerdo a augusta liberdade. Sede,
pois, sempre o que sois, castas guardids dos costumes e doces liames da paz; e continuai a
fazer valer, em todas as ocasioes, os direitos do coragao e
da natureza em proveito do dever e da virtude.
Orgulho-me de nao ser desmentido pelos acontecimentos, fundando sobre tais fiadores
a esperanga da felicidade comum dos cidadaos e da gldria da reptblica.
Confesso que, com todas essas vantagens, ela nao brilhara com esse brilho que deslumbra
a maior parte dos olhos, cujo pueril e funesto gosto ¢ o mais mortal
inimigo da felicidade e da liberdade. Que uma mocidade dissoluta va procurar alhures
prazeres faceis e longos arrependimentos; que a pretensa gente de
gosto admire em outros lugares a grandeza dos paldcios, a beleza das equipagens, os
soberbos mobilidrios, a pompa dos espetaculos, e todos os refinamentos
da moleza e do luxo; em Genebra, s6 se encontrardo homens; mas, contudo, um tal
espetaculo tem bem o seu preco, € aqueles que o procurarem valerdo bem
os admiradores do resto.
Dignai-vos, todos, MAGNIFICOS, MUITO HONRADOS E SOBERANOS
SENHORES, receber, com a mesma bondade, os respeitosos testemunhos do interesse que tomo
pela vossa prosperidade comum. Se eu fosse bastante infeliz para ser acusado de algum
transporte indiscreto nesta viva efusdao do meu coragao suplico-vos
que o perdoeis a terna afeicdo de um verdadeiro patriota, e ao zelo ardente e legitimo de
um homem que ndo almeja maior felicidade para si mesmo do que
a de vos ver todos felizes. E sou, com o mais profundo respeito,
MAGNIFICOS, MUITO HONRADOS E SOBERANOS SENHORES,
Vosso humilissimo e obedientissimo servidor e concidadao,
J.-J. Rousseau

PREFACIO

O mais util e o menos avancado de todos os conhecimentos humanos me parece ser o
do homem



(2);
e ouso dizer que s6 a inscrigao do templo de Delfos continha um preceito mais importante
e mais dificil do que todos os grossos livros dos moralistas. Considero,
igualmente, o assunto deste discurso como uma das questdes mais interessantes que a
filosofia possa propor, e, desgragcadamente para nds, como uma das mais
espinhosas que os filésofos possam resolver: com efeito, como conhecer a fonte da
desigualdade entre os homens, se ndo se comegar por conhecer 0s proprios
homens? e como chegard o homem a se ver tal como o formou a natureza, através de
todas essas transformacdes que a sucessao dos tempos e das coisas teve
de produzir na sua constituicdo original, e a separar o que estd no seu proprio natural do
que as circunstancias e o progresso acrescentaram ou modificaram
em seu estado primitivo? Semelhante a estatua de Glauco, que o tempo, o mar ¢ as
tempestades tinham desfigurado tanto que se assemelhava menos a um deus
do que a um animal feroz, a alma humana, alterada no seio da sociedade por mil causas
sempre renascentes, pela aquisicdo de uma multidao de reconhecimentos
e de erros, pelas mudangas verificadas na constitui¢do dos corpos, € pelo choque continuo
das paixdes, mudou por assim dizer de aparéncia, a ponto de ser
quase irreconhecivel, e nela s se encontra, em vez de um ser que age sempre por meio de
principios certos e invaridveis, em vez dessa celeste e majestosa
simplicidade com a qual o seu autor a marcara, o disforme contraste da paixdao que julga
raciocinar e do entendimento em delirio.
O que ha de mais cruel ainda ¢ que, como todos os progressos da espécie humana a
afastam sem cessar de seu estado primitivo, quanto mais acumulamos
novos conhecimentos, tanto mais nos privamos dos meios de adquirir 0 mais importante
de todos, o qual consiste, num certo sentido, em que a for¢a de estudar
0 homem ¢ que nos tornamos incapazes de o conhecer.
E facil ver que é nessas mudangas sucessivas da constituigio humana que é preciso
procurar a primeira origem das diferengas que distinguem os homens,
os quais, de comum acordo, sdo naturalmente tdo iguais entre si quanto o eram os animais
de cada espécie antes de diversas causas fisicas terem introduzido
em alguns as variedades que notamos. Efetivamente, ndo ¢ concebivel que essas primeiras
mudangas, por quaisquer meios que se tenham realizado, tenham alterado,
ao mesmo tempo, ¢ da mesma maneira, todos os individuos da espécie; mas, tendo uns se
aperfeigoado ou deteriorado e adquirido diversas qualidades, boas
ou mas, que ndo eram inerentes a sua natureza, permaneceram os outros mais tempo em
seu estado original; e tal foi, entre os homens, a primeira fonte da
desigualdade, mais fécil de demonstrar assim, em geral, do que assinalar com precisdo as
suas verdadeiras causas.
Que os meus leitores ndo imaginem, pois, que ouso me vangloriar de ter visto o que
me parece tao dificil de ver. Comecei alguns raciocinios, arrisquei
algumas conjecturas, menos na esperanga de resolver a questdo do que na inten¢do de a
esclarecer e de a reduzir ao seu verdadeiro estado. Outros poderao
facilmente ir mais longe no mesmo caminho, sem que seja facil a ninguém chegar ao
termo; porque nao € empresa suave discernir o que ha de originario e
artificial na natureza atual do homem, e conhecer bem um estado que ndo existe mais, que
talvez nao tenha existido, que provavelmente nao existira nunca,
e do qual é, contudo, necessario ter nogdes justas, para bem julgar do nosso estado
presente. Seria preciso mesmo que tivesse mais filosofia do que se
pensa quem pretendesse determinar as precaugdes que tomar para fazer sobre este assunto
solidas observagdes; e uma boa solu¢ao do problema seguinte nao



me pareceria indigno dos Aristdteles e dos Plinio do nosso século: Que experiéncias
seriam necessarias para chegar a conhecer o homem natural? e quais

sdo os meios de fazer essas experiéncias no seio da sociedade? Longe de empreender
resolver esse problema, creio ter meditado bem o assunto para ousar

responder de antemdo que os maiores fildsofos ndo serdo muito bons para dirigir essas
experiéncias, nem os mais poderosos soberanos para as fazer; nao

¢ razoavel esperar esse concurso, principalmente com a perseveranga, ou antes, a sucessao
de luzes e de boa-vontade necessaria de ambas as partes para

conseguir o sucesso.

Essas pesquisas tao dificeis de fazer, e nas quais pouco se tem pensado até aqui, sao

contudo os Uinicos meios que nos restam para afastar uma multidao

de dificuldades que nos encobrem o conhecimento dos fundamentos reais da sociedade
humana. E essa ignorancia da natureza do homem que langa tanta incerteza

e obscuridade sobre a verdadeira definicao do direito natural: porque a idéia do direito,
diz Burlamaqui, e mais ainda a do direito natural, sio manifestamente

idéias relativas a natureza do homem. E, pois, dessa mesma natureza do homem, continua
ele, da sua constitui¢do e do seu estado que € preciso deduzir os

principios dessa ciéncia.

Nao ¢ sem surpresa e sem escandalo que se nota o pouco acordo reinante sobre essa

importante matéria entre os diversos autores que a t€ém estudado.

Entre os mais graves escritores, mal se encontram dois com a mesma opinido sobre esse
ponto. Sem falar dos antigos fildsofos, que parece terem tomado a

tarefa de se contradizer entre si sobre os principios mais fundamentais, os jurisconsultos
romanos submetem indiferentemente o homem e todos os outros

animais a mesma lei natural, porque consideram de preferéncia, sob esse nome, a lei que a
natureza se impoe a si mesma, em lugar da que prescreve, ou antes,

por causa da acep¢ao particular segundo a qual esses jurisconsultos entendem a palavra
lei, que parece sO terem tomado, nessa ocasido, como expressao das

relacdes gerais estabelecidas pela natureza entre todos os seres animados, para a sua
comum conservagao. Os modernos, s6 reconhecendo sob o nome de lei

uma regra prescrita a um ser moral, isto ¢é, inteligente, livre e considerado nas suas
relagdes com outros seres, limitam, consequentemente, ao unico animal

dotado de razdo, isto ¢, ao homem, a competéncia da lei natural; mas, definindo essa lei,
cada qual a sua moda, estabelecem-na todos sobre principios tao

metafisicos que ha, mesmo entre nds, muito pouca gente capaz de compreender esses
principios, longe de os poder encontrar por si mesma. De sorte que todas

as defini¢des desses sabios homens, alids em perpétua contradi¢do entre si, concordam
somente em que ¢ impossivel entender a lei da natureza e, por conseguinte,

obedecer-lhe, sem ser um grande raciocinador e profundo metafisico: isso significa,
precisamente, que os homens empregaram, para o estabelecimento da sociedade,

luzes que s6 se desenvolvem, com muita dificuldade, e para muito pouca gente, no seio da
propria sociedade. Conhecendo tao pouco a natureza, € harmonizando-se

tdo mal sobre o sentido da palavra lei, seria bem dificil encontrar uma boa defini¢do da lei
natural. Também todas as que se encontram nos livros, além

do defeito de ndo serem uniformes, tém ainda o de serem tiradas de muitos conhecimentos
que os homens naturalmente nao tém, e das vantagens das quais s6

podem fazer uma idéia depois de terem saido do estado natural. Comeca-se por investigar
as regras pelas quais, para utilidade comum, seria bom que os homens

concordassem entre si; e, depois, dd-se o nome de lei natural a colecdo dessas regras, sem
outra prova além do bem que se julga resultar de sua pratica



universal. Eis, seguramente, uma maneira muito comoda de compor definigdes e de
explicar a natureza das coisas por meio de convengdes quase arbitrarias.
Mas, enquanto ndo conhecermos o homem natural, ¢ inttil querermos determinar a lei
que recebeu ou a que convém melhor a sua constitui¢ao. Tudo o que
podemos ver muito claramente em relagdo a essa lei € que, para que seja lei, ¢ preciso ndo
s0 que a vontade daquele que ela obriga possa submeter-se a
ela com conhecimento, mas ainda, para que seja natural, que ela fale imediatamente pela
voz da natureza.
Deixando, pois, todos os livros cientificos, que s6 nos ensinam a ver os homens tais
como foram feitos, € meditando sobre as primeiras € mais simples
operagdes da alma humana, creio perceber dois principios anteriores a razao, um dos
quais interessa ardentemente ao nosso bem-estar e a conservagao de
nds mesmos, € 0 outro nos inspira uma repugnancia natural de ver morrer ou sofrer todo
ser sensivel, e principalmente os nossos semelhantes. Do concurso
e da combinagdo que o nosso espirito ¢ capaz de fazer desses dois principios, sem que seja
necessario acrescentar o da sociabilidade, ¢ que me parecem
decorrer todas as regras do direito natural; regras que a razdo ¢, em seguida, forcada a
restabelecer sobre outros fundamentos, quando, por seus desenvolvimentos
sucessivos, chega ao extremo de sufocar a natureza.
Dessa maneira, nao se ¢ obrigado a fazer do homem um filésofo, em lugar de fazer
dele um homem; seus deveres para com outrem nao lhe sdo ditados unicamente
pelas tardias ligdes da sabedoria; e, enquanto ndo resistir ao impulso interior da
comiseracao, jamais fard mal a outro homem, nem mesmo a nenhum ser sensivel,
exceto no caso legitimo em que, achando-se a conservacao interessada, ¢ obrigado a dar
preferéncia a si mesmo. Por esse meio, terminam também as antigas
disputas sobre a participagdo dos animais na lei natural; porque ¢ claro que, desprovidos
de luz e de liberdade, ndo podem reconhecer essa lei; mas, unidos
de algum modo a nossa natureza pela sensibilidade de que sdo dotados, julgar-se-4 que
devem também participar do direito natural e que o homem esta obrigado,
para com eles a certa espécie de deveres. Parece, com efeito, que, se sou obrigado a nao
fazer nenhum mal a meu semelhante, ¢ menos porque ele ¢ um ser
racional do que porque ¢ um ser sensivel, qualidade que, sendo comum ao animal e ao
homem, deve ao menos dar a um o direito de ndo ser maltratado inutilmente
pelo outro.
Esse mesmo estudo do homem original, de suas verdadeiras necessidades e dos
principios fundamentais dos seus deveres, ¢ ainda o inico bom meio que
pode ser empregado para levantar essas multiddes de dificuldades que se apresentam
sobre a origem da desigualdade moral, sobre os verdadeiros fundamentos
do corpo politico, sobre os direitos reciprocos dos seus membros e sobre mil outras
questdes semelhantes, tdo importantes quanto mal esclarecidas.
Considerando a sociedade humana com visdo tranqiiila e desinteressada, ela parece, a
principio, s6 mostrar a violéncia dos homens poderosos e a opressao
dos fracos: o espirito se revolta contra a dureza de uns ou ¢ levado a deplorar a cegueira
dos outros; e, como nada é menos estavel entre os homens do
que essas relagdes exteriores que o acaso produz mais freqiientemente do que a sabedoria,
e que se chama fraqueza ou poder, riqueza ou pobreza, o que estabelecem
os homens parece fundado, a primeira vista, sobre monticulos de areia movedica: ¢ s0
examinando-os de perto, s6 depois de haver tirado o pd e a areia que
rodeiam o edificio, que se percebe a base inabaldvel sobre a qual foi elevado, e que se
aprende a respeitar os seus fundamentos. Ora, sem o estudo sério



do homem, de suas faculdades naturais ¢ dos seus desenvolvimentos sucessivos, nao se
chegara nunca ao ponto de fazer essas distingdes e de separar, na

atual constituicdo das coisas, o que fez a vontade divina e o que a arte humana pretendeu
fazer. As pesquisas politicas e morais, as quais da lugar a importante,

questdo que examino, sdo, pois, uteis de todas as maneiras, e a histéria hipotética dos
governos ¢ para o homem uma li¢do instrutiva a todos os respeitos.

Considerando o que teriamos sido abandonados a ndés mesmos, devemos aprender a
abengoar aquele cuja mao benfazeja, corrigindo as nossas instituicdes e dando-lhes

uma situagdo inabalavel, preveniu as desordens que deveriam resultar e fez nascer a nossa
felicidade dos meios que parecia deverem cumular a nossa miséria.

Quem te Deus esse

Jussit, et humana qua parte locatus es in re,
Disce.

Persa, Sat., 111, V. 74.

DISCURSO SOBRE A ORIGEM E OS FUNDAMENTOS DA DESIGUALDADE
ENTRE OS HOMENS

Non in depravatis, sed in his quoe bene
secundum naturam se habent, considerandum est
quid sit naturale.

Aristoteles, Politica, livro I, cap. II.

E do homem que tenho de falar; ¢ a questio que examino me ensina que vou falar a
homens; com efeito, ndo se propdem semelhantes questdes quando se
teme honrar a verdade. Defenderei, pois, com confianca, a causa da humanidade perante
os sabios que a tal me convidam, e ndo ficarei descontente comigo
se me tornar digno do meu assunto e dos meus juizes.
Concebo na espécie humana duas espécies de desigualdade: uma, que chamo de
natural ou fisica, porque ¢ estabelecida pela natureza, e que consiste na
diferenca das idades, da satude, das for¢as do corpo e das qualidades do espirito, ou da
alma; a outra, que se pode chamar de desigualdade moral ou politica,
porque depende de uma espécie de convengdo, e que ¢ estabelecida ou, pelo menos,
autorizada pelo consentimento dos homens. Consiste esta nos diferentes
privilégios de que gozam alguns com prejuizo dos outros, como ser mais ricos, mais
honrados, mais poderosos do que os outros, ou mesmo fazerem-se obedecer
por eles.
Nao se pode perguntar qual ¢ a fonte da desigualdade natural, porque a resposta se
encontraria enunciada na simples defini¢ao da palavra. Ainda menos
se pode procurar se haveria alguma ligacdo essencial entre as duas desigualdades, pois
isso eqliivaleria a perguntar, por outras palavras, se aqueles que
mandam valem necessariamente mais do que os que obedecem, e se a for¢a do corpo e do
espirito, a sabedoria ou a virtude, se encontram sempre nos mesmos
individuos em propor¢ao do poder ou da riqueza: questao talvez boa para ser agitada entre
escravos ouvidos por seus senhores, mas que nao convém a homens
razoaveis e livres, que buscam a verdade.
De que, pois, se trata precisamente neste discurso? De marcar no progresso das coisas
o momento em que, sucedendo o direito a violéncia, a natureza
foi submetida a lei; explicar por que encadeamento de prodigios o forte pode resolver-se a
servir o fraco, e o povo a procurar um repouso em idéia pelo



preco de uma felicidade real.
Os filoésofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram a necessidade de
remontar até ao estado de natureza, mas nenhum deles ai chegou. Uns
ndo vacilaram em supor no homem desse estado a no¢ao do justo e do injusto, sem se
inquietar de mostrar que ele devia ter essa no¢dao, nem mesmo que ela
lhe fosse util. Outros falaram do direito natural que cada qual tem de conservar o que lhe
pertence, sem explicar o que entendiam por pertencer. Outros,
dando primeiro ao mais forte autoridade sobre o mais fraco, fizeram logo nascer o
governo, sem pensar no tempo que se devia ter escoado antes que o sentido
das palavras autoridade e governo pudesse existir entre os homens. Enfim, todos, falando
sem cessar de necessidade, de avidez, de opressao, de desejos
e de orgulho, transportaram ao estado de natureza idéias que tomaram na sociedade:
falavam do homem selvagem e pintavam o homem civil. Nao ocorreu mesmo
ao espirito da maior parte dos nossos duvidar que o estado de natureza tivesse existido,
quando ¢ evidente, pela leitura dos livros sagrados, que o primeiro
homem, tendo recebido imediatamente de Deus luzes e preceitos, ndo estava também
nesse estado, e que, acrescentando aos escritos de Moisés a fé que lhes
deve toda filosofia crista, € preciso negar que, mesmo antes do diluvio, os homens jamais
se encontrassem no puro estado de natureza, a menos que, ndo
tenham nele caido de novo por algum acontecimento extraordinario: paradoxo muito
embaragante para ser defendido e absolutamente impossivel de ser provado.
Comecemos, pois, por afastar todos os fatos, pois ndo se ligam & questdo. E preciso
ndo considerar as pesquisas, nas quais se pode entrar sobre este
assunto, como verdades historicas, mas, somente como raciocinios hipotéticos e
condicionais, mais proprios, para esclarecer a natureza das coisas do que
para mostrar a sua verdadeira origem, ¢ semelhantes aos que todos os dias fazem os
nossos fisicos sobre a formac¢ao do mundo. A religido nos ordena a crer
que o proprio Deus, tendo tirado os homens do estado de natureza imediatamente depois
da criacdo, eles sdo desiguais porque ele quis que o fossem; proibe-nos,
porém, de formar conjecturas, tiradas somente da natureza do homem e dos seres que o
rodeiam, sobre o que poderia ter acontecido ao género humano se tivesse
ficado abandonado a si mesmo. Eis o que me perguntam e o que me proponho examinar
neste discurso. Como o meu assunto interessa 0 homem em geral, procurarei
uma linguagem que convenha a todas as nagdes; ou antes, esquecendo o tempo € 0s
lugares, para s6 pensar nos homens a quem falo, suponho-me no liceu de
Atenas, repetindo as licdes dos meus mestres, tendo os Platdo e os XenoOcrates como
juizes e o género humano como ouvinte.
Oh homem, de qualquer regido que sejas, quaisquer que sejam as tuas opinides, escuta:
eis a tua historia, tal como julguei 1é-1a, ndo nos livros dos
teus semelhantes, que sdo mentirosos, mas na natureza, que nao mente nunca. Tudo o que
partir dela serd verdadeiro; de falso s6 havera o que eu acrescentar
de meu sem o querer. Os tempos de que vou falar s3o bem remotos: como estas diferente
do que eras! E, por assim dizer, a vida de tua espécie que te vou
descrever segundo as qualidades que recebeste, que tua educagao e teus habitos puderam
depravar, mas que ndo puderam destruir. H4, eu o sinto, uma idade
na qual o homem individual desejaria parar: tu procuraras a idade na qual desejarias que a
tua espécie parasse. Descontente do teu estado presente pelas
razdes que anunciam a tua posteridade infeliz maiores descontentamentos ainda, talvez
quisesses retrogradar; e esse sentimento deve constituir o elogio
dos teus primeiros ancestrais, a critica dos teus contemporaneos € o espanto dos que
tiverem a desgraga de viver depois de ti.



PRIMEIRA PARTE

Por mais importantes que seja, para bem julgar do estado natural do homem,
considera-lo desde a sua origem e o examinar, por assim dizer, no primeiro
embrido da espécie, ndo seguirei sua organizagdo através dos seus desenvolvimentos
sucessivos: ndo me deterei a rebuscar no sistema animal o que teria
podido ser no comego para se tornar enfim o que é. Nao examinarei, como o supoe
Aristoteles, se suas unhas alongadas nao foram primeiro garras aduncas;
se nao era peludo como um urso; e se, ao andar de quatro patas
A3),
o seu olhar dirigido para a terra e limitado a um horizonte de alguns passos ndo marcaria
ao mesmo tempo o carater e o limite de suas idéias. Eu s6 poderia
formar sobre isso conjecturas vagas e quase imaginarias. A anatomia comparada fez ainda
muito poucos progressos, € as observagdes dos naturalistas sao
ainda muito incertas, para que se possa estabelecer sobre tais fundamentos a base de um
raciocinio so6lido: assim, sem recorrer aos conhecimentos sobrenaturais
que temos sobre esse ponto, € sem considerar as mudancas que deveriam sobrevir na
conformagdo tanto interior como exterior do homem, a medida que ele aplicava
seus membros em novos misteres € que se nutria de novos alimentos, hei de supo-lo
sempre tal como o vejo hoje, andando com dois pés, servindo-se de suas
maos como fazemos com as nossas, dirigindo o olhar para toda a natureza e medindo com
os olhos a vasta extensdo do céu.
Despindo esse ser assim constituido de todos os dons sobrenaturais que pode receber e
de todas as faculdades artificiais que pode adquirir somente
por longos progressos; considerando-o, em uma palavra, tal como deveria ter saido das
maos da natureza, vejo um animal menos forte do que uns, menos agil
do que outros, mas, afinal de contas, organizado mais vantajosamente do que todos: vejo-
o saciando-se debaixo de um carvalho, matando a sede no primeiro
regato, encontrando o seu leito ao pé da mesma arvore que lhe forneceu o repasto; e eis
satisfeitas as suas necessidades.
A terra, abandonada a sua fertilidade natural
4)
e coberta de florestas imensas que o machado jamais mutilou, oferece a cada passo
celeiros e abrigos aos animais de toda espécie. Os homens, dispersos entre
eles, observam, imitam sua industria e se elevam, assim, até ao instinto das feras; com a
vantagem de que cada espécie s6 tem o seu proprio, € 0 homem,
nao tendo talvez nenhum que lhe pertenca, se apropria de todos, nutre-se ele igualmente
da maior parte dos alimentos diversos
)
partilhado entre os outros animais e encontra por conseguinte sua subsisténcia mais
facilmente do que qualquer dos outros.
Acostumados desde a infancia as intempéries do ar e ao rigor das estagdes, exercitados
no trabalho e for¢cados a defender nus e sem armas a sua vida
€ a sua presa contra os outros animais ferozes, ou a escapar da sua perseguicdo, os homens
adquirem um temperamento robusto e quase inalteravel: os filhos,
trazendo ao mundo a excelente constituicdo dos pais e fortificando-a com os mesmos
exercicios que a produziram, adquirem assim todo o vigor de que a espécie
humana ¢ capaz. A natureza faz precisamente com eles o que a lei de Esparta fazia com os
filhos dos cidadaos: torna forte e robustos os que sao bem constituidos



e faz morrer todos os outros, divergindo nisso das nossas sociedades, em que o Estado,
tornando os filhos onerosos aos pais, os mata indistintamente antes

do nascimento.

Sendo o corpo do homem selvagem o Unico instrumento que conhece, emprega-o em

diversos usos, para os quais, por falta de exercicio, 0os nossos sdo incapazes;

e ¢ nossa industria que nos tira a forca e a agilidade que a necessidade o obriga a adquirir.
Se tivesse um machado, seu pulso quebraria tao fortes galhos?

se tivesse uma funda, langaria com a mao uma pedra com tanta forga? se tivesse uma
escada, treparia tdo ligeiro numa arvore? se tivesse um cavalo, seria

tdo rapido na carreira? Deixai ao homem civilizado tempo para reunir todas essas
maquinas em torno de si, e ndo se pode duvidar que ultrapasse facilmente

o homem selvagem mas quereis ver um combate ainda mais desigual, ponde-os nus e
desarmados um diante do outro, e reconhecereis logo, qual ¢ a vantagem

de ter sempre todas as suas forcas a disposi¢do, de estar sempre pronto para toda
eventualidade e de se trazer sempre, por assim dizer, todo consigo

(6).

Hobbes pretende que o homem ¢ naturalmente intrépido e ndo procura sendo atacar e
combater. Um fildsofo ilustre pensa, ao contrario, e Cumberland e Pufendorf

também o afirmam, que nada ¢ tao timido como o homem em estado de natureza, sempre
trémulo e prestes a fugir ao menor ruido que o impressione, a0 menor

movimento que perceba. Pode ser assim em relacdo aos objetos que ndo conhece; e ndo
duvido que ele ndo se impressione com todos os novos espetaculos que

se lhe oferecam, todas as vezes que ndo pode distinguir o bem do mal fisicos que deve
esperar, nem comparar suas forgas com os perigos que deve correr,

circunstancias raras no estado de natureza, em que todas as coisas marcham de maneira
tao uniforme, € em que a face da terra nao esta sujeita a essas mudancas

bruscas e continuas que causam as paixdes € a inconstincia dos povos reunidos. Mas, o
homem selvagem, vivendo disperso entre os animais € encontrando-se

desde cedo na contingéncia de se medir com eles, estabelece logo a comparagdo; ¢
sentindo que os supera mais em agilidade do que eles o superam em forga,

aprende a ndo os temer. Ponde um urso ou um lobo em luta com um selvagem robusto,
agil, corajoso, como sao todos, armado de pedras e de um pau, e vereis

que o perigo serd pelo menos reciproco e que, depois de muitas experiéncias semelhantes,
os animais ferozes, que ndo gostam de se atacar entre si, atacarao

de méa vontade o homem, no qual encontraram tanta ferocidade como em si mesmos.
Quanto aos animais que tém realmente mais forca do que o homem agilidade,

ele esta, em relagdo a eles, no caso das outras espécies mais fracas, que ndo deixam de
subsistir; com a vantagem, para o homem, de que, nao menos disposto

a correr do que eles e encontrando nas arvores um refugio quase seguro por toda parte,
pode ele optar entre aceitar ou abandonar a luta, tendo a escolha

da fuga ou do combate. Acrescentemos que ndo parece que, naturalmente, algum animal
faca guerra ao homem fora do caso da sua propria defesa ou de fome

extrema, nem testemunhe contra ele essas violentas antipatias que parece anunciarem que
uma espécie esta destinada pela natureza a servir de pasto a outra.

Eis sem duvida, as razdes por que os negros e os selvagens fazem tdo pouco caso dos

animais ferozes que podem encontrar nas selvas. Os caraibas, da

Venezuela, vivem, entre outros, a esse respeito, na mais profunda seguranca e sem o
menor inconveniente. Embora quase nus, diz Francois Corréal, nao deixam

de se expor ousadamente nos bosques, armados somente de flecha e arco; mas, nunca se
ouviu dizer que algum deles fosse devorado pelas feras.



Outros inimigos mais perigosos, dos quais o homem nao tem meios para se defender,
sdo as debilidades naturais, a infancia, a velhice, e as moléstias
de toda espécie, tristes sinais de nossa fraqueza, sendo que os dois primeiros sdo comuns a
todos os animais e que o ultimo pertence principalmente ao
homem que vive em sociedade. Observo mesmo, em relagdo a infancia, que a mae,
levando o filho consigo por toda parte, encontra muito mais facilidade em
o nutrir do que as fémeas de muitos animais, as quais sdo for¢adas a ir e vir sem cessar
com muita fadiga, de um lado, para procurar o seu proprio alimento,
e, do outro, para aleitar ou nutrir os filhos. E verdade que, se a mulher vem a morrer, a
crianga corre o risco de morrer com ela; mas, esse perigo ¢ comum
a cem outras espécies cujos filhos ainda estdo longe de poderem procurar por si mesmos a
propria nutri¢do. E, se a infancia ¢ mais longa entre nos, a vida
também o ¢, de modo que tudo ¢ mais ou menos igual nesse ponto
(D,
embora haja, sobre a durag@o da primeira idade e sobre o nimero dos filhos
(8),
outras regras que ndo fazem parte do meu tema. Entre os velhos, que se movimentam
pouco e pouco transpiram, a necessidade de alimentos diminui com a faculdade
de os prover; e, como sua a vida selvagem afaste deles a gota e o reumatismo, sendo a
velhice de todos os males o que menos os socorros humanos podem atenuar,
extinguem-se enfim, sem se perceber que cessam de existir, € quase sem que eles mesmos
o percebam.
Em relacdo as moléstias, ndo repetirei as vas e falsas declamagdes feitas contra a
medicina pela maior parte das pessoas de satde; perguntarei, porém,
se ha alguma observagao solida da qual se possa concluir que, nos paises em que essa arte
¢ mais descurada, a vida média do homem ¢ mais curta do que naqueles
em que ¢ cultivada com mais cuidado. E como poderia ser assim, se os remédios que a
medicina nos fornece sdo insuficientes para os males que temos? A extrema
desigualdade na maneira de viver, o excesso de ociosidade de uns, o excesso de trabalho
de outros, a facilidade de irritar e satisfazer nossos apetites
e nossa sensualidade, os alimentos muito requintados dos ricos, que os nutrem com sucos
excitantes e os afligem com indigestdes, a ma nutri¢cao dos pobres,
que chega muitas vezes a faltar-lhes, obrigando-os a sobrecarregar avidamente o
estdbmago quando podem, as vigilias, os excessos de toda espécie, os transportes
imoderados de todas as paixdes, as fadigas e o esgotamento de espirito, os pesares e as
penas sem nimero que se experimentam em todos os estados e que
perpetuamente arruinam as almas: eis os funestos fiadores de que a maior parte dos nossos
males sao nossa propria obra e de que poderiamos evita-los quase
todos conservando a maneira de viver simples, uniforme e solitaria, que nos foi prescrita
pela natureza. Se esta nos destinou a ser saos, ouso quase assegurar
que o estado de reflexdo ¢ um estado contra a natureza, e que o homem que medita ¢ um
animal depravado. Quando se pensa na boa constitui¢ao dos selvagens,
pelo menos dos que ndo perdemos com os nossos licores fortes; quando se sabe que quase
ndo conhecem outras moléstias além dos ferimentos e da velhice,
¢-se obrigado a crer que facilmente se faria a historia das moléstias humanas seguindo a
historia das sociedades civis. E essa, pelo menos, a opinido de
Platao, que julga, por causa de certos remédios empregados por Podalirio e Macado no
cerco de Trdia, que diversas moléstias que esses remédios deviam excitar
ndo eram entdo conhecidas entre os homens; e Celso lembra que a dieta, hoje tdo
necessaria, sO foi inventada por Hipdcrates.



Com tdo poucas fontes de males, o homem no estado de natureza ndo tem, pois,
necessidade de remédios, e ainda menos de médicos; a espécie humana, a
esse respeito, ndo esta em piores condicdes do que todas as outras, e ¢ facil saber dos
cagadores se nas suas cagadas encontram muitos animais enfermos.
Encontram varios com feridas consideraveis muito bem cicatrizadas, com 0ssos € até
membros quebrados que se regeneraram sem outro cirurgido a nao ser o
tempo, sem outro regime a ndo ser a vida de todos os dias, € que ndo se curaram com
menor perfeicdo por ndo terem sido atormentados com incisodes, envenenados
com drogas, ou extenuados com jejuns. Enfim, por 0til que possa ser entre n6s a medicina
bem administrada, ¢ sempre certo que, se o selvagem doente, abandonado
a si mesmo, nada tem que esperar sendo da natureza, em compensacdo nada tem que
temer sendo de seu mal, o que muitas vezes torna a sua situagdo preferivel
a nossa.
Tenhamos, pois, cuidado em ndo confundir o homem selvagem com os homens que
temos sob os olhos. A natureza trata todos os animais abandonados aos seus
cuidados com uma predilegdo que parece mostrar quanto € ciosa desse direito. O cavalo, o
gato, o touro, o proprio burro, tém, em geral, um talhe mais alto,
todos uma constituicdo mais robusta, mais vigor, forca e coragem nas florestas do que nas
nossas casas: perdem a metade dessas vantagens ao se tornarem
domésticos, e dir-se-ia que todos os nossos cuidados em tratar bem e nutrir esses animais
sO conseguem abastarda-los. O mesmo acontece com o homem: tornando-se
sociavel e escravo, torna-se fraco, medroso, submisso; ¢ sua maneira de viver mole €
efeminada acaba de debilitar, ao mesmo tempo, a sua forga e a sua
coragem. Acrescentemos que, entre as condigdes selvagem e doméstica, a diferenca de
homem para homem deve ser maior ainda que de animal para animal: porque,
tendo o animal e o homem sido tratados igualmente pela natureza, todas as comodidades
que o homem se proporciona mais do que aos animais por ele amansados
sdo outras tantas causas particulares que o fazem degenerar mais sensivelmente.
Assim, ndo constituem tdo grande desgraga para esses primeiros homens, nem
principalmente tdo grande obstaculo a sua conservagdo, a nudez, a falta
de habitacdo e a privacdo de todas essas inutilidades que julgamos tdo necessarias. Se nao
tém a pele cabeluda, disso ndo tém nenhuma necessidade nos paises
quentes; ¢ sabem logo apropriar-se, nos paises frios; das peles dos animais por eles
subjugados: se tém somente dois pés para correr, possuem dois bracos
para prover a sua defesa e as suas necessidades. Seus filhos andam, talvez, tarde e com
dificuldade, mas suas maes os conduzem com facilidade; vantagem
que falta as outras espécies, nas quais a mae, sendo perseguida, se vé constrangida a
abandonar os filhos ou a regular seus passos pelos deles. Enfim,
a menos que se suponham os concursos singulares e fortuitos de circunstancias de que
falarei em seguida, e que poderiam muito bem ndo ocorrer nunca, ¢
claro, em todo estado de causa, que o primeiro que fez roupas ou uma habitagdo criou
para si coisas desnecessarias, pois que passara sem isso até entao,
ndo se vendo a razdo pela qual, j4 homem feito, ndo poderia suportar um género de vida
que suportava desde a infancia.
S6, ocioso, e sempre vizinho do perigo, o homem selvagem deve gostar de dormir, e
ter o sono leve, como os animais, que, pensando pouco, dormem, por
assim dizer, durante todo o tempo que ndo pensam. Constituindo a prépria conservacao
quase, o seu unico cuidado, as suas faculdades mais exercitadas devem
ser as que tém por objeto principal o ataque e a defesa, seja para subjugar a presa, seja
para se preservarem de ser a de outro animal; ao contrario, 0s



orgdos que ndo se aperfeicoam sendo pela moleza e a sensualidade devem ficar em um
estado de grosseria que exclui em si toda espécie de delicadeza; e como
os sentidos participam disso, terd o tato e o gosto extremamente rudes, a vista, o ouvido e
o olfato mais sensiveis. Tal ¢ o estado animal em geral, e
¢ também, segundo as narrativas dos viajantes, o estado da maior parte dos povos
selvagens. Assim, nao ¢ de admirar que os hotentotes do Cabo da Boa Esperanca
descubram a olho nu navios em alto mar de tdo longe quanto os holandeses com
binéculos; nem que os selvagens da América sintam os espanhois na sua pista
como o sentiriam os melhores cdes; nem que todas essas nagdes barbaras suportem
facilmente a nudez, agucem seu gosto a for¢a de pimenta e bebam licores
europeus como agua.
Até aqui, s6 considerei o homem fisico; tratemos de o examinar agora pelo lado
metafisico e moral.
Nao vejo em todo animal sendo uma maquina engenhosa, & qual a natureza deu
sentidos para prover-se ela mesma, e para se preservar, até certo ponto,
de tudo o que tende a destrui-la ou perturba-la. Percebo precisamente as mesmas coisas na
maquina humana, com a diferenga de que so a natureza faz tudo
nas operagdes do animal, ao passo que o homem concorre para as suas na qualidade de
agente livre. Um escolhe ou rejeita por instinto, o outro por um ato
de liberdade, o que faz com que o animal nao possa afastar-se da regra que lhe € prescrita,
mesmo quando lhe fosse vantajoso fazé-lo, e que o homem dela
se afaste freqiientemente em seu prejuizo. E assim que um pombo morre de fome perto de
uma vasilha cheia das melhores carnes, € um gato sobre uma porc¢ao
de frutas ou de grdos, embora ambos pudessem nutrir-se com os alimentos que
desdenham, se procurassem experimenta-lo; ¢ assim que os homens dissolutos
se entregam a excessos que lhes ocasionam a febre e a morte, porque o espirito deprava os
sentidos, e a vontade fala ainda quando a natureza se cala.
Todo animal tem idéias, pois tem sentidos; combina mesmo as idéias até certo ponto:
e, sob esse aspecto, o homem s difere do animal do mais ao menos;
alguns filésofos chegaram a avangar que ha mais diferenca entre um homem e outro do
que entre um homem e um animal. Nao ¢, pois, tanto o entendimento que
estabelece entre os animais a distingdo especifica do homem como sua qualidade de
agente livre. A natureza manda em todo animal, e a besta obedece. O homem
experimenta a mesma impressao, mas se reconhece livre de aquiescer ou de resistir; e ¢
sobretudo na consciéncia dessa liberdade que se mostra a espiritualidade
de sua alma; porque a fisica explica de certa maneira o mecanismo dos sentidos ¢ a
formagdo das idéias; mas, no poder de querer, ou melhor, de escolher,
e no sentimento desse poder, s6 se encontram atos puramente espirituais, dos quais nada
se pode explicar pelas leis da mecanica.
Mas, quando as dificuldades que envolvem todas essas questdes deixassem algum
motivo de discutir sobre essa diferenga do homem e do animal, hd uma
outra qualidade muito especifica que os distingue, sobre a qual ndao pode haver
contestacdo: ¢ a faculdade de se aperfeicoar, a qual, com o auxilio das
circunstancias, desenvolve sucessivamente todas as outras e reside, entre nos, tanto na
espécie como no individuo, ao passo que um animal ¢, no fim de
alguns meses, o que sera toda a vida, e sua espécie, ao cabo de mil anos, o que era no
primeiro desses mil anos. Porque s6 o homem esta sujeito a se tornar
imbecil? Nao sera porque volta assim ao seu estado primitivo e, enquanto o animal, que
nada adquiriu e nada tdo pouco tem que perder, fica sempre com o
seu instinto, ele, perdendo de novo, com a velhice ou outros acidentes, tudo o que a sua
perfectibilidade lhe fizera adquirir, torna a cair assim mais



baixo do que a propria besta? Tristes de nos se fossemos forgados a convir que essa
faculdade distintiva e quase ilimitada ¢ a fonte de todas as desgracas
do homem; que ¢ ela que o tira a forca de tempo dessa condi¢@o originaria na qual ele
passaria dias tranqiiilos e inocentes: que ¢ ela que, fazendo desabrochar
com os séculos suas luzes e seus erros, seus vicios e suas virtudes, o torna, com o tempo,
o tirano de si mesmo e da natureza
9).
Seria horrivel ser obrigado a louvar como um ser benfeitor aquele que primeiro sugeriu ao
habitante das margens do Orenoco o uso dessas tdbuas que ele adapta
as fontes de seus filhos e que lhes asseguram pelo menos uma parte de sua imbecilidade e
de sua felicidade original.
O homem selvagem, entregue pela natureza exclusivamente ao seu instinto, ou antes,
indenizado do que talvez lhe falte por faculdades capazes, primeiro,
de o suprir, e, em seguida, de o elevar muito acima dela, comegard, pois, pelas fungdes
puramente animais
(10).
Perceber e sentir serd seu primeiro estado, que lhe serd comum com todos os animais;
querer e ndo querer, desejar e temer, serao as primeiras € quase unicas
operacdes de sua alma, até que novas circunstincias lhe causem novos desenvolvimentos.
Mau grado o que dizem os moralistas, o entendimento humano deve muito as paixoes,
que, de comum acordo, também lhe devem muito: € pela sua atividade
que a nossa razao se aperfeicoa; s6 procuramos conhecer porque desejamos gozar; € nao ¢
possivel conceber porque aquele que ndo tivesse desejos nem temores
se desse ao trabalho de raciocinar. As paixdes, por sua vez, se originam das nossas
necessidades, e o seu progresso dos nossos conhecimentos; porque s6
podemos desejar ou temer coisas segundo as idéias que temos delas, ou pelo simples
impulso da natureza; e o homem selvagem, privado de toda sorte de luzes,
sO experimenta as paixdes dessa ultima espécie; seus desejos nao passam pelas suas
necessidades fisicas
(11);
os Unicos bens que conhece no universo sdo a sua nutricdo, uma fémea e o repouso; os
unicos males que teme sdo a dor e a fome. Digo a dor, e nao a morte;
porque jamais o animal saberd o que ¢ morrer; e o conhecimento da morte e dos seus
terrores foi uma das primeiras aquisi¢des que o homem fez afastando-se
da condicao animal.
Ser-me-ia facil, se me fosse necessario, apoiar esse sentimento em fatos, e fazer ver
que em todas as na¢des do mundo os progressos do espirito sdo
precisamente proporcionais as necessidades que os povos receberam da natureza, ou as
quais as circunstancias os sujeitaram e, por conseguinte, as paixdes
que os obrigavam a prover as suas necessidades. Eu mostraria, no Egito, as artes nascendo
e se estendendo com o desdobramento do Nilo; seguiria o seu progresso
entre os gregos, onde as vimos germinar, crescer € se elevar até aos céus por entre as
areias e os rochedos da Atica, sem poder criar raizes nas margens
férteis do Eurotas; notaria que, em geral, os povos do Norte sdo mais industriosos que os
do meio-dia; porque podem menos deixar de o ser; como se a natureza,
assim, quisesse igualar as coisas dando aos espiritos a fertilidade que recusa a terra.
Mas, sem recorrer aos testemunhos incertos da historia, quem nao vé que tudo parece
afastar do homem selvagem a tentag@o e os meios de cessar de o
ser? Sua imaginacdo nada lhe pinta; seu coragdo nada lhe pede. Suas moddicas
necessidades encontram-se tao facilmente a mao, e ele esta tdo longe do grau



de conhecimento necessdrio para desejar adquirir maiores, que ndo pode ter nem
previdéncia nem curiosidade. O espetaculo da natureza torna-se-lhe indiferente

a forca de se lhe tornar familiar: ¢ sempre a mesma ordem, sdo sempre as mesmas
revolugdes; ndo tem o espirito de se admirar das maiores maravilhas; e

ndo ¢ nele que se deve procurar a filosofia de que o homem tem necessidade para saber
observar, uma vez, o que viu todos os dias. Sua alma, que coisa alguma

agita, entrega-se ao sentimento unico de sua existéncia atual sem nenhuma idéia do
futuro, por mais préximo que possa estar; e seus projetos, limitados

como suas vistas, estendem-se apenas até ao fim do dia. Tal ¢, ainda hoje, o grau de
previdéncia do caraiba: vende de manha sua cama de algodao, e vem

chorar, a noite, para compra-la novamente, por ndo ter previsto que precisaria dela na
noite proxima.

Quanto mais meditamos sobre esse assunto, tanto mais a distdncia das puras sensagdes

aos mais simples conhecimentos aumenta aos nossos olhos; e ¢ impossivel

conceber como um homem teria podido exclusivamente com suas for¢as, sem o socorro
da comunicagdo e sem o aguilhdo da necessidade, transpor tao grande intervalo.

Quantos séculos, talvez, se escoaram antes que os homens chegassem a poder ver outro
fogo além do fogo do céu! quantos e diferentes riscos nao lhes foram

precisos para aprender os usos mais comuns desse elemento! quantas vezes ndo o
deixaram apagar antes de ter adquirido a arte de o reproduzir! e quantas

vezes, talvez, cada um desses segredos ndo morreu com o seu descobridor! Que diremos
da agricultura, arte que exige tanto trabalho e previdéncia, que se

relaciona com tantas outras artes, que muito evidentemente s6 ¢ praticavel em uma
sociedade pelo menos comegada, e que nao nos serve tanto para tirar da

terra os alimentos que ela forneceria sem isso, como para forca-la as preferéncias que sio
mais do nosso gosto? Mas, suponhamos que os homens se tivessem

de tal modo multiplicado que as produgdes naturais ndo fossem suficientes para os nutrir,
suposicao que, digamo-lo de passagem, mostraria grande vantagem

para a espécie humana nessa maneira de viver; suponhamos que, sem oficinas e sem
forjas, os instrumentos de lavoura caissem do céu nas maos dos selvagens;

que esses homens tivessem vencido o 6dio mortal que tém todos eles por um trabalho
continuo; que tivessem aprendido a prever de tao longe as suas necessidades;

que tivessem adivinhado como ¢ preciso cultivar a terra, semear os grdos e plantar as
arvores; que tivessem encontrado a arte de moer o trigo e de por

a uva a fermentar; todas as coisas que foi preciso que os deuses lhes ensinassem, por nao
conceberem como as teriam aprendido por si mesmos: depois disso,

qual seria o homem insensato que se atormentasse na cultura de um campo que seria
despojado pelo primeiro que aparecesse, homem ou animal indiferentemente,

ao qual essa colheita conviesse? e como poderd cada um resolver-se a passar a vida em
um trabalho penoso cujo prémio esta tanto mais seguro de nao obter

quanto mais lhe fosse este necessario? Em uma palavra como poderé essa situacao levar
os homens a cultivar a terra enquanto nao for partilhada entre eles,

isto €, enquanto o estado de natureza ndo for aniquilado?

Quando quiséssemos supor um homem selvagem tao habil na arte de pensar quanto no-

lo fazem os nossos filésofos; quando fizéssemos dele, a seu exemplo,

também um filésofo, descobrindo sozinho as mais sublimes verdades, deduzindo de
raciocinios muito abstratos maximas de justica e de razao tiradas do amor

da ordem em geral, ou da vontade conhecida do seu Criador; em uma palavra, quando
supuséssemos no seu espirito tanta inteligéncia e luzes quanto ele deve

ter e de fato nele achamos de pesado e de estipido, que utilidade tiraria a espécie de toda
essa metafisica, que ndo poderia se comunicar e que pereceria



com o individuo que a tivesse inventado? que progresso poderia fazer o género humano
esparso nas florestas, entre os animais? e até que ponto poderiam
aperfeicoar-se e esclarecer-se mutuamente homens que, nao tendo domicilio fixo, nem
nenhuma necessidade um do outro, se encontrariam, talvez, apenas duas
vezes na vida, sem se conhecerem e sem se falarem?
Que se pense de quantas idéias somos devedores ao uso da palavra; quanto a gramatica
exerce e facilita as operagdes do espirito; e que se pense nas
penas inconcebiveis € no tempo infinito que teve de custar a primeira invengdo das
linguas; que se juntem essas reflexdes as precedentes, e entdo se julgara
quantos milhares de séculos foram precisos para desenvolver sucessivamente no espirito
humano as operagdes de que € capaz.
Que me seja permitido considerar, por um instante, os embaragos da origem das
linguas. Poderia contentar-me em citar ou repetir aqui as pesquisas que
o sr. abade de Condillac fez sobre essa matéria, as quais confirmam plenamente o meu
sentimento e talvez me tenham dado a respeito a primeira idéia. Mas,
a maneira pela qual esse filosofo resolve as dificuldades que cria para si mesmo sobre a
origem dos sinais instituidos, mostrando que supos o que proponho,
a saber, uma espécie de sociedade ja estabelecida entre os inventores da linguagem, creio,
voltando as suas reflexdes, dever acrescentar as minhas, para
expor as mesmas dificuldades no dia que convier a0 meu tema. A primeira que se
apresenta ¢ imaginar como puderam tornar-se necessarias; porque, nao tendo
os homens nenhuma correspondéncia entre si, nem nenhuma necessidade de a ter, ndo se
concebe nem a necessidade dessa invenc¢do, nem a sua possibilidade,
se nao fosse indispensavel. Direi bem, como muitos outros, que as linguas nasceram da
convivéncia doméstica dos pais, das maes e dos filhos; mas, além
disso ndo resolver as objecdes, seria cometer o erro dos que, raciocinando sobre o estado
de natureza, para ai transportam as idéias tomadas na sociedade,
véem sempre a familia reunida em uma mesma habitacdao e as seus membros guardando
entre si uma unido tdo intima e tdo permanente como entre nds, onde tantos
interesses comuns os reinem; ao passo que, nesse estado primitivo, nao tendo casas, nem
cabanas, nem propriedades de nenhuma espécie, cada qual se alojava
ao acaso e muitas vezes por uma so noite; os machos e as fémeas se uniam fortuitamente,
conforme o encontro, a ocasido e o desejo, sem que a palavra fosse
intérprete muito necessario das coisas que se deviam dizer: e se abandonavam com a
mesma facilidade
(12).
A mae aleitava primeiro os filhos por sua propria necessidade; depois, tendo o hébito os
tornado caros, nutria-os pela necessidade deles; logo que tiveram
forca para procurar o proprio alimento, eles ndo tardaram em deixar a propria mae; e,
como nao houvesse quase outro meio de se encontrarem sendo o de nao
se perderem de vista, logo chegaram ao ponto de nido se reconhecerem uns aos outros.
Notai ainda que, tendo o filho todas as suas necessidades que explicar,
e por conseguinte mais coisas que dizer & mde do que a mae ao filho, € ele que deve ter
feito os maiores esfor¢os de invenc¢ado, devendo a lingua que emprega
ser em grande parte sua propria obra; isso multiplica tanto as linguas quantos individuos
ha para as falar; para isso contribui ainda a vida errante e
vagabunda, que nao deixa a nenhum idioma o tempo de tomar consisténcia; porque dizer
que a mae dita ao filho as palavras das quais devera servir-se para
lhe pedir tal ou tal coisa, ¢ o que mostra bem como se ensinam as linguas ja formadas,
mas nao explica como se formam.



Suponhamos vencida essa primeira dificuldade; transponhamos, por um momento, o
espaco imenso que deve encontrar-se entre o puro estado de natureza
e a necessidade das linguas; e procuremos, supondo-as necessarias
(13),
como puderam comecar a se estabelecer. Nova dificuldade ainda pior do que a
precedente: porque, se os homens tiveram necessidade da palavra para aprender
a pensar, tiveram muito mais necessidade ainda de saber pensar para encontrar a arte da
palavra; e, quando se compreendesse como os sons da voz foram tomados
por intérpretes convencionais de nossas idéias, restaria sempre saber quais puderam ser os
intérpretes mesmos dessa convengdo para as idéias que, nao tendo
um objeto sensivel, ndo podiam indicar-se nem pelo gesto nem pela voz; de sorte que mal
podemos formar conjecturas suportaveis sobre o nascimento dessa
arte de comunicar os pensamentos e estabelecer um comércio entre os espiritos; arte
sublime, que ja esta tdo longe de sua origem, mas que o filésofo vé
ainda a tdo prodigiosa distancia de sua perfei¢dao, que ndo ha homem bastante ousado para
assegurar que ai chegaria, quando as revolugdes, que o tempo necessariamente
conduz fossem suspensas em seu favor, os preconceitos saissem das academias ou se
calassem diante delas, e elas pudessem ocupar-se desse objeto espinhoso
durante séculos inteiros sem interrupg¢ao.
A primeira linguagem do homem, a linguagem mais universal, mais enérgica e a Unica
de que teve necessidade antes que fosse preciso persuadir homens
reunidos, foi o grito da natureza. Como esse grito nao tivesse sido arrancado sendo por
uma espécie de instinto nas ocasides prementes, para implorar socorro
nos grandes perigos ou alivio nos males violentos, ndo era de grande uso no curso
ordinario da vida, em que reinam sentimentos mais moderados. Quando as
idéias dos homens comecaram a se estender e a se multiplicar, e se estabeleceu entre eles
uma comunicagao mais estreita, procuraram sinais mais numerosos
e uma linguagem mais extensa; multiplicaram as inflexdes da voz e lhe juntaram os
gestos, que, por natureza, sdo mais expressivos, dependendo menos o seu
sentido de uma determinacgao interior. Assim, exprimiam os objetos visiveis € moveis por
meio de gestos, € 0s que impressionam o ouvido por meio de sons
imitativos: mas, como o gesto so indica os objetos presentes ou faceis de descrever e as
acdes visiveis, ndo sendo de uso universal, de vez que a obscuridade
ou a interposi¢ao de um corpo o torna inttil, e exigindo a atencdo mais do que a excita, foi
ele substituido pelas articulagdes da voz, que, sem terem
a mesma relacdo com certas idéias, sdo mais proprias para representd-las todas como
sinais instituidos. Essa substitui¢do s6 ponde ser feita por um consenso
geral e de maneira bem dificil de praticar por homens cujos 6rgaos grosseiros nao tinham
ainda nenhum exercicio, ¢ mais dificil ainda de conceber em si
mesma, pois que esse acordo unanime teve de ser motivado, parecendo a palavra ter sido
muito necessaria para estabelecer o uso da palavra.
Deve julgar-se que os primeiros vocabulos de que os homens fizeram uso tiveram no
seu espirito uma significagdo muito mais extensa do que as que se
empregam nas linguas ja formadas, e que, ignorando a divisdo do discurso em suas partes
constitutivas, deram eles primeiro a cada palavra o sentido de
uma proposicao inteira. Quando comegaram a distinguir o sujeito do atributo e o verbo do
nome, o que nao foi um mediocre esfor¢o de génio, os substantivos
nao passavam, a principio, de outros tantos nomes proprios, sendo o presente do infinitivo
o unico tempo dos verbos; e, em relagdo aos adjetivos, a no¢ao
nao devia ter sido desenvolvida sendo muito dificilmente, porque todo adjetivo € uma
palavra abstrata, e as abstragdes sdo operagdes penosas € pouco naturais.



Cada objeto recebeu primeiro um nome particular, sem relagdo com os géneros e as
espécies, que esses primeiros professores nao estavam em condigdes de
distinguir; e todos os individuos se apresentaram isoladamente ao seu espirito como no
quadro da natureza. Se um carvalho se chamava A, outro carvalho
se chamava B; porque a primeira idéia que se deduz de duas coisas ¢ que ndo sdo a
mesma; e, em geral, € preciso muito tempo para observar o que tém de
comum; de sorte que, quanto mais limitados eram os conhecimentos, tanto mais extenso
se tornava o dicionario. O embarago de toda essa nomenclatura nao
pode ser suprimido facilmente: porque, para colocar em ordem os seres sob denominagdes
genéricas e comuns, era preciso conhecer-lhes as propriedades e
as diferengas; eram necessarias observagdes e definigdes, isto €, histéria natural e
metafisica, muito mais do que os homens daquele tempo podiam ter.
Alias, as idéias gerais s6 podem introduzir-se na espécie com o auxilio das palavras, e
o entendimento nao as apreende sendo por meio das proposicoes.
E uma das razdes por que os animais nio poderiam formar tais idéias, nem jamais adquirir
a perfectibilidade que delas depende. Quando um macaco vai, sem
hesitar, de uma noz a outra, julga-se que tenha a idéia geral dessa espécie de fruta e que
compare o seu arquétipo a esses dois individuos? Nao, sem duvida;
mas, a vista de uma dessas nozes lembra a sua memoria as sensagdes que recebeu da
outra, e seus olhos, modificados de certa maneira, anunciam ao seu gosto
a modificacdo que vai receber. Toda idéia geral € puramente intelectual; por pouco que a
imaginagdo tome parte nela, a idéia se torna, logo particular.
Procurai tracar a imagem de uma arvore em geral, e jamais o conseguireis; contra a vossa
vontade, ¢ preciso vé-la grande ou pequena, desgalhada ou copada,
clara ou escura; e, se dependesse de vOs ndo ver sendo o que se acha em toda arvore, essa
imagem ndo se pareceria mais com uma arvore. Os seres puramente
abstratos se véem do mesmo modo, ou ndo se concebem sendo por meio do discurso. SO a
defini¢do do tridangulo vos da a verdadeira idéia: logo que o figurais
em vosso espirito, ¢ um certo tridngulo e ndo outro, € ndo podeis deixar de tornar as suas
linhas sensiveis ou o plano colorido. E preciso, pois, enunciar
proposicdes, € preciso falar para ter idéias gerais: porque, logo que a imaginagao para, o
espirito s marcha com o auxilio do discurso. Se, pois, os primeiros
inventores s6 puderam dar nomes as idéias que ja tinham, resulta que os primeiros
substantivos s6 poderiam ter sido nomes proprios.
Mas quando, ndo posso conceber por que meios, 0S NOSSOS NOVOS gramaticos
comegaram a estender suas idéias e a generalizar suas palavras, a ignorancia
dos inventores teve de sujeitar esse método a limites muito estreitos; e como, primeiro,
tinham multiplicado muito os nomes dos individuos, por nao conhecerem
os géneros e as espécies, em seguida fizeram muito poucas espécies e géneros, por nao
terem considerado os seres em todas as suas diferencas. Para levar
as divisdes bastante longe, eram necessarias mais experiéncia e luzes do que podiam ter, e
mais pesquisas e trabalho do que queriam empregar. Ora, se,
ainda hoje, se descobrem cada dia novas espécies que até aqui tinham escapado a todas as
nossas observagoes, que se imagine quantas escapariam a homens
que julgavam as coisas pelo primeiro aspecto. Quanto as classes primitivas e as nogdes
mais gerais, € supérfluo acrescentar que deviam escapar-lhes também.
Como, por exemplo, teriam eles imaginado ou entendido as palavras matéria, espirito,
substancia, modo, figura, movimento, quando até os nossos filosofos,
que delas se servem ha tanto tempo, custam tanto a entendé-las, e quando as idéias ligadas
a essas palavras, sendo puramente metafisicas, ndo encontravam
para elas nenhum modelo na natureza?



Paro nesses primeiros passos e suplico aos meus juizes que suspendam aqui a leitura
para considerar, sobre a invencao dos Uinicos substantivos fisicos,
isto ¢, sobre a parte da lingua mais facil de ser encontrada, o caminho que lhe resta
percorrer para exprimir todos os pensamentos dos homens, para tomar
uma forma constante, para poder ser falada em publico, e influir sobre a sociedade:
suplico-lhes que reflitam sobre quanto tempo e quantos conhecimentos
foram necessarios para encontrar 0s nUmeros
(14),
as palavras abstratas, os aoristos, e todos os tempos dos verbos, as particulas, a sintaxe,
ligar as proposicdes, os raciocinios, ¢ formar toda a logica
do discurso. Quanto a mim, horrorizado com as dificuldades que se multiplicam, e
convencido da impossibilidade quase demonstrada de que as linguas tenham
podido nascer e se estabelecer por meios puramente humanos, deixo a quem quiser
empreendé-la a discussao deste dificil problema: o que foi mais necessario,
a sociedade ja ligada a instituicdo das linguas, ou as linguas j& inventadas para o
estabelecimento da sociedade.
Quaisquer que sejam essas origens, vé-se, pelo menos, no pouco de cuidado que tomou
a natureza de aproximar os homens por necessidades mutuas e de
lhes facilitar o uso da palavra, como preparou pouco a sua sociabilidade, e como pos
pouco de seu em tudo que eles fizeram para estabelecer esses limites.
Efetivamente, ¢ impossivel imaginar porque, nesse estado primitivo um homem teria mais
necessidade de outro homem do que um macaco ou um lobo do seu semelhante;
e, supondo essa necessidade, que motivo poderia levar o outro a prové-la; ou, nesse
ultimo caso, de que modo poderiam convir entre eles as condigdes. Sei
que nos repetem sem cessar que nada foi tdo miseravel como o homem nesse estado; e, se
¢ verdade, como creio haver provado, que s6 depois de muitos séculos
pode ele ter o desejo e a ocasido de sair dele, isso seria um processo que fazer a natureza e
nao aquele que ela assim tivesse constituido. Mas, se entendo
bem o termo miseravel, trata-se de uma palavra que ndo tem nenhum sentido, ou que
significa apenas uma provagao dolorosa, o sofrimento do corpo ou da alma:
ora, eu s desejaria que me explicassem qual pode ser o género de miséria de um ser livre
cujo coragao esta em paz e o corpo com saude. Pergunto qual,
a vida civil ou a natural, estd mais sujeita a se tornar insuportavel para os que a gozam.
Em torno de nds, quase que s6 vemos pessoas que se lastimam
de sua existéncia, e muitas mesmo que se privam dela tanto quanto o podem; e a reunido
das leis divina e humana mal basta para deter essa desordem. Pergunto
se jamais se ouviu dizer que um selvagem em liberdade tenha somente pensado em se
lastimar da vida e em se suicidar. Que se julgue, pois, com menos orgulho,
de que lado esta a verdadeira miséria. Ninguém, ao contrario, foi mais miseravel do que o
homem selvagem deslumbrado pelas luzes, atormentado pelas paixdes,
e raciocinando sobre um estado diferente do seu. Foi por uma providéncia muito sabia que
as faculdades que ele tinha em poténcia s6 deviam desenvolver-se
com as ocasides de as exercer, a fim de que ndo lhe fossem nem supérfluas e cometidas
antes do tempo, nem tardias e intteis as suas necessidades. S6 no
instinto, tinha ele tudo o de que necessitava para viver em estado de natureza; numa razao
cultivada, tem apenas o que lhe € preciso para viver em sociedade.
Parece, a primeira vista, que os homens nesse estado, ndo tendo entre si nenhuma
espécie de relagao moral nem de deveres conhecidos, ndo podiam ser
bons nem maus, nem tinham vicios nem virtudes, a menos que, tomando essas palavras
em um sentido fisico, se chamem vicios, no individuo, as qualidades



que podem prejudicar a sua propria conservagao, e virtudes as que podem contribuir para
essa conservacao. Nesse caso, seria preciso chamar de mais virtuoso

aquele que menos resistisse aos simples impulsos da natureza. Mas, sem nos desviarmos
do sentido comum, vem a proposito suspender o juizo que poderiamos

fazer de tal situacdo e desconfiar dos nossos preconceitos até que, balanca na mao, se
tenha examinado se ha mais virtudes do que vicios entre os homens

civilizados ou se suas virtudes sdo mais vantajosas do que os seus vicios funestos, ou se o
progresso dos seus conhecimentos ¢ uma compensagao suficiente

dos males que se fazem mutuamente a medida que se instruem sobre o bem que se
deveriam fazer ou se ndo estariam, afinal de contas, em uma situa¢ao mais

feliz ndo tendo nem mal que temer nem bem que esperar de ninguém do que estando
submetidos a uma dependéncia universal e obrigados a tudo receber daqueles

que ndo se obrigam a lhes dar coisa alguma.

Nao vamos, principalmente concluir com Hobbes que, por ndo ter nenhuma idéia de

bondade, o homem seja naturalmente mau; que seja vicioso, porque nao

conhece a virtude; que recuse sempre aos seus semelhantes servicos que nao acredita
serem do seu dever; ou que, em virtude do direito que se atribui com

razao as coisas de que tem necessidade, imagine loucamente ser o unico proprietario de
todo o universo. Hobbes viu muito bem o defeito de todas as defini¢cdes

modernas do direito natural: mas, as conseqiiéncias que tira da sua mostram que a toma
em um sentido que ndo ¢ menos falso. Raciocinando sobre os principios

que estabelece, esse autor deveria dizer que, sendo o estado de natureza aquele em que o
cuidado de nossa conservagao ¢ menos prejudicial a dos outros,

esse estado era, por conseguinte, o mais proprio a paz € 0 mais conveniente ao género
humano. Diz precisamente o contrario, por ter feito entrar, fora

de propdsito, no cuidado da conservagao do homem selvagem, a necessidade de satisfazer
uma multiddo de paixdes que sdo obra da sociedade e que tornaram

necessarias as lei. O mau, diz ele, ¢ uma crianca robusta. Resta saber se o selvagem ¢ uma
crianga robusta. Quando se concordasse com ele, que se concluiria?

Que, se esse homem, sendo robusto, era tdo dependente dos outros como quando fraco,
ndo ha excessos aos quais ndo se entregasse: batendo na propria mae

quando ela demorasse muito a lhe dar de mamar; estrangulando um irmao menor quando
por ele incomodado; mordendo a perna de outro quando nele esbarrasse

ou fosse por ele importunado. Mas, sdo duas suposi¢cdes contraditdrias no estado de
natureza: ser robusto e dependente. O homem ¢ fraco quando dependente,

e emancipado antes de ser robusto. Hobbes nao viu que a mesma causa que impede os
selvagens de usar a razdo, como o pretendem 0s nossos jurisconsultos,

impede-os também de abusar das suas faculdades, como ele proprio o pretende; de sorte
que se poderia dizer que os selvagens nao sdo maus, precisamente

porque ndo sabem o que ¢ ser bom. Com efeito, ndo ¢ nem o desenvolvimento das luzes,
nem o freio da lei, mas a calma das paixdes e a ignorancia do vicio

que os impedem de fazer mal: Tanto plus in illis proficit vitiorum ignoratio, quam in his
cognitio virtutis. Alias, h4 outro principio que Hobbes nao percebeu

e que, tendo sido dado ao homem para suavizar em certas ocasioes a ferocidade de seu
amor proprio ou o desejo de se conservar antes do nascimento desse

amor

(15),

tempera o ardor que ele tem por seu bem-estar com uma repugnancia inata de ver sofrer
seu semelhante. Nao creio ter contradi¢do alguma que temer concedendo

ao homem a unica virtude natural que o detrator mais extremado das virtudes humanas ¢
forcado a reconhecer. Refiro-me a piedade, disposi¢do conveniente



a seres tao fracos e sujeitos a tantos males como nos; virtude tanto mais universal quanto
mais util ao homem que precede nele ao uso de toda reflexao,

e tdo natural que os proprios animais ddo, as vezes, sinais sensiveis dela; sem falar da
ternura das maes pelos filhos e dos perigos que afrontam para

defendé-los, observamos todos os dias a repugnancia que tém os cavalos em pisar um
corpo vivo. Um animal ndo passa sem inquietacao perto de um animal morto

de sua espécie: alguns lhes ddo mesmo uma espécie de sepultura; e os tristes mugidos do
gado, ao entrar no matadouro, anunciam a impressao que ele recebe

do horrivel espetaculo que o comove. Vé-se, com prazer, o autor da Fabulas das Abelhas,
forcado a reconhecer o homem como um ser compassivo e sensivel,

sair, no exemplo que da do seu estilo frio e sutil, para nos oferecer a patética imagem de
um homem fechado que percebe, fora, uma besta feroz arrebatando

uma crianga do seio da mae, quebrando com os dentes assassinos os seus frageis membros
e despedagando com as unhas as entranhas palpitantes dessa crianga.

Que horrivel agitagdo experimenta a testemunha de um acontecimento no qual ndo tem
nenhum interesse pessoal! que angustia ndo sofre ao ver tal coisa, sem

poder socorrer a mae desfalecida ou a crianga em agonia!

Tal ¢ o puro movimento da natureza, anterior a toda reflexao; tal ¢ a for¢a da piedade

natural, que os costumes mais depravados ainda tém dificuldade

em destruir, pois vemos todos os dias, nos nossos espetaculos, toda a gente se enternecer e
chorar pelas desgracas de um infeliz, como se estivesse cada

qual no lugar do tirano e agravasse ainda mais os tormentos do seu inimigo: como o
sanguinario Sila, tdo sensivel aos males que ndo causara, ou Alexandre

de Feras, que ndo ousava assistir a representacdo de nenhuma tragédia, com medo de que
o vissem gemer com Andromaca e Priamo, enquanto escutava sem emog¢ao

os gritos de tantos cidaddos que se degolavam todos os dias por sua ordem.

Mollissima corda

Humano generi dare se natura fatetur,

Quoe lacrymas dedit.

Mandeville sentiu bem que, com toda a sua moral, os homens nunca teriam passado de

monstros, se a natureza ndo lhes desse a piedade em apoio da razao:

mas ndo viu que dessa unica qualidade decorrem todas as virtudes sociais que quer
disputar aos homens. Efetivamente, que ¢ a generosidade, a deméncia,

a humanidade, sendo a piedade aplicada aos fracos, aos culpados, ou a espécie humana em
geral? Mesmo a amizade e a benevoléncia sdo, afinal de contas,

producdes de uma piedade constante, fixada sobre um objeto particular: com efeito,
desejar que alguém nao sofra, que outra coisa € senao desejar que seja

feliz? Mesmo que fosse verdade que a comiseragdo nao passa de um sentimento que nos
poe no lugar daquele que sofre, sentimento obscuro € vivo no homem

selvagem, desenvolvido mas fraco no homem civilizado, que importaria essa idéia a
verdade do que digo, a ndo ser para lhe dar mais forca? Efetivamente,

a comiseragdo sera tanto mais enérgica quanto o animal espectador se identificar mais
intimamente com o animal sofredor. Ora, ¢ evidente que essa identificagao

teve de ser infinitamente mais estreita no estado de natureza que no estado de raciocinio.
E a razdo que engendra o amor proprio, e é a reflexio que o

fortifica; € ela que faz o homem cair em si; ¢ ela que o separa de tudo que o incomoda e o
aflige. E a filosofia que o isola; ¢ por ela que ele diz em

segredo, ao ver um homem que sofre: “Morre, se queres; estou em seguranca”. SO 0s
perigos da sociedade inteira perturbam o sono trangiiilo do filésofo e



o fazem levantar-se do leito. Pode-se impunemente degolar o semelhante debaixo da
janela; € so tapar os ouvidos e argumentar um pouco, para impedir que
a natureza, revoltando-se nele, o identifique com aquele que se assassina. O homem
selvagem ndo tem esse admiravel talento, e, por falta de sabedoria e
de razdo, vemo-lo sempre entregar-se, aturdido, ao primeiro sentimento de humanidade.
Nos motins, nas brigas de rua, a populaca se aglomera, € 0 homem
prudente se afasta; ¢ a canalha, sdo as mulheres dos mercados que separam os
combatentes e impedem a gente honesta de se degolar mutuamente.
E, pois, bem certo que a piedade ¢ um sentimento natural, que, moderando em cada
individuo a atividade do amor de si mesmo, concorre para a conservagao
mutua de toda a espécie. E ela que nos leva sem reflexdo em socorro daqueles que vemos
sofrer; ¢ ela que, no estado de natureza, faz as vezes de lei, de
costume e de virtude, com a vantagem de que ninguém ¢ tentado a desobedecer a sua doce
voz; € ela que impede todo selvagem robusto de arrebatar a uma crianca
fraca ou a um velho enfermo sua subsisténcia adquirida com sacrificio, se ele mesmo
espera poder encontrar a sua alhures; ¢ ela que, em vez desta méxima
sublime de justica raciocinada, Faze a outrem o que queres que te fagam, inspira a todos
os homens esta outra maxima de bondade natural, bem menos perfeita,
porém mais ttil, talvez, do que a precedente: Faze o teu bem com o menor mal possivel a
outrem. Em uma palavra, ¢ nesse sentimento natural, mais do que
em argumentos sutis, que ¢ preciso buscar a causa da repugnancia que todo homem
experimentaria em fazer mal, mesmo independentemente das méaximas da educagao.
Embora possa competir a Socrates e aos espiritos da sua témpera adquirir a virtude pela
razao, ha muito tempo que o género humano nao mais existiria se
a sua conservacao tivesse dependido exclusivamente dos raciocinios dos que o compdem.
Com paixdes tdo pouco ativas e um freio tao salutar, os homens, mais ferozes do que
maus, e mais atentos em se preservar do mal que podiam receber
do que tentados a fazé-lo a outrem, ndo estavam sujeitos a contendas muito perigosas:
como nao tinham entre si nenhuma espécie de comércio, e ndo conheciam,
por conseguinte, nem a vaidade nem a consideragdo, nem a estima, nem o desprezo; como
ndo tinham a menor no¢ao do teu e do meu, nem nenhuma verdadeira
idéia da justi¢a; como encaravam as violéncias que podiam sofrer como um mal facil de
reparar, € ndo como injuria que ¢ preciso punir, € ndo pensavam mesmo
em vinganca, sendo talvez maquinal e imediatamente, como o cao que morde a pedra que
lhe atiram, suas disputas raramente teriam tido conseqii€ncias sangrentas,
se nao tivessem tido motivo mais sensivel do que o alimento. Mas, vejo uma coisa mais
perigosa de que me resta falar.
Entre as paixdes que agitam o coracdo do homem, ha uma ardente, impetuosa, que
torna um sexo necessario ao outro; paixao terrivel que arrosta todos
os perigos, derruba todos os obstaculos e, em seus furores, parece propria para destruir o
género humano, que ela é destinada a conservar. Em que se transformarao
os homens, presas desse furor desesperado e brutal, sem pudor, sem moderacdo, e se
disputando todos os dias o0 amor a custa de sangue?
E preciso convir, primeiro, que, quanto mais violentas as paixdes, mais necessérias sio
as leis para conté-las: mas, além das desordens e dos crimes
que as paixdes causam todos os dias entre nds, mostrarem toda a insuficiéncia das leis a
esse respeito, seria bom examinar ainda se essas desordens nao
nasceram com as proprias leis; porque, entdo, quando estas fossem capazes de as reprimir,
o menos que se deveria exigir delas seria fazer cessar um mal
que nao existiria sem elas.



Comecemos por distinguir o moral do fisico no sentimento do amor. O fisico ¢ esse
desejo geral que leva um sexo a se unir ao outro. O moral € o que
determina esse desejo e o fixa sobre um Unico objeto exclusivamente, ou que pelo menos
lhe d4, em relagdo a esse objeto preferido, um maior grau de energia.
Ora, ¢ facil ver que o moral do amor ¢ um sentimento facticio nascido dos costumes da
sociedade e celebrado pelas mulheres com muita habilidade e cuidado
para estabelecerem o seu império e tornar dominante o sexo que deveria obedecer.
Fundado sobre certas nogdes do mérito ou da beleza, que um selvagem nao
esta em condigdes de ter, e sobre comparagdes, que ndo estd em estado de fazer, deve esse
sentimento ser quase nulo para ele: porque, como seu espirito
ndo pode formar idéias de regularidade e propor¢ao, o cora¢do também ndo é suscetivel
dos sentimentos de admiragdo e de amor, os quais, mesmo que nao se
perceba, nascem da aplicacdo dessas idé€ias: ele escuta unicamente o temperamento que
recebeu da natureza, € ndo o gosto que nao pode adquirir, sendo toda
mulher boa para ele.
Limitados somente a parte fisica do amor, e bastante felizes para ignorar essas
preferéncias que lhe irritam o sentimento e aumentam as dificuldades,
os homens devem sentir menos freqiiente ¢ menos vivamente os ardores do
temperamento, €, por conseguinte, ter entre si disputas mais raras € menos cruéis.
A 1maginagdo, que faz tantos estragos entre nods, nao fala a coragdes selvagens; cada um
espera pacificamente o impulso da natureza, a ele se entregando
sem escolha, com mais prazer do que furor; e, satisfeita a necessidade, todo o desejo se
extingue.
E, pois, coisa incontestavel que o proprio amor, como todas as outras paixdes, s na
sociedade adquiriu esse ardor impetuoso que tantas vezes o torna
funesto aos homens; e ¢ tanto mais ridiculo imaginar os selvagens como se estrangulando
sem cessar para saciar a sua brutalidade, quanto essa opinido ¢
diretamente contraria a experiéncia, € os caraibas, de todos os povos existentes o que, até
aqui, menos se afastou do estado de natureza, sdo precisamente
0s mais pacificos nos seus amores € 0s menos sujeitos ao ciume, embora vivendo num
clima escaldante, que parece dar a essas paixdes uma atividade cada
Vez maior.
Relativamente as indugdes que se poderiam tirar, em varias espécies de animais, dos
combates dos machos que ensanglientam constantemente 0s nossos terreiros,
ou que, disputando a fémea na primavera, fazem retumbar as florestas com seus gritos, é
preciso comegar por excluir todas as espécies em que a natureza
estabeleceu manifestamente, na poténcia relativa dos sexos, relagdes que nao hé entre nos:
assim, as brigas dos galos ndo formam uma indugdo para a espécie
humana. Nas espécies em que a propor¢do ¢ mais bem observada, esses combates s
podem ter como causa a raridade das fémeas em relacdo ao nimero de machos,
ou os intervalos exclusivos durante os quais a fémea recusa constantemente a
aproximac¢ao do macho, o que eqiiivale a primeira causa; porque, se cada fémea
sO suporta o macho durante dois meses do ano, a esse respeito € como se o nimero das
fémeas estivesse abaixo de cinco sextos. Ora, nenhum desses dois casos
¢ aplicavel a espécie humana, em que o nimero de fémeas ultrapassa, em geral, o dos
machos, em que nunca se observou, mesmo entre os selvagens, que as
fémeas tenham, como as das outras espécies, épocas de calor e de exclusdo. De resto,
entre muitos desses animais, toda a espécie entrando ao mesmo tempo
em efervescéncia, vem um momento terrivel de ardor comum, de tumulto, de desordem e
de combate: momento que ndo existe para a espécie humana, na qual o



amor nunca ¢ periddico. Nao se pode concluir, pois, dos combates de certos animais pela
posse das fémeas, que a mesma coisa acontecesse a0 homem no estado
de natureza; e, ainda mesmo que se pudesse tirar essa conclusdo, como essas dissengdes
nao destroem as outras espécies, deve-se pensar a0 menos que nao
seriam mais funestas a nossa espécie; e ¢ muito aparente que elas causassem ainda menos
devastacao do que na sociedade, principalmente nos paises em que,
sendo os costumes ainda contados para alguma coisa, o ciume dos amantes € a vinganga
dos esposos causam todos os dias duelos, assassinios e coisas piores
ainda; em que o dever de uma eterna fidelidade sé serve para provocar adultérios, e em
que as proprias leis da continéncia e da honra estendem necessariamente
o deboche e multiplicam os abortos.
Concluamos que, errando nas florestas, sem industria, sem palavra, sem domicilio, sem
guerra e sem ligacdo, sem nenhuma necessidade dos seus semelhantes,
assim como sem nenhum desejo de os prejudicar, talvez mesmo sem jamais se
reconhecerem individualmente, o homem selvagem, sujeito a poucas paixdes e bastando-se
a si mesmo, tinha somente os sentimentos e as luzes proprias desse estado; que ndo sentia
sendo as suas verdadeiras necessidades, ndo olhava sendo o que
acreditava ter interesse de ver; e que sua inteligéncia ndo fazia mais progressos do que a
sua vaidade. Se, por acaso, fazia alguma descoberta, podia tanto
menos comunica-la do que nem mesmo reconhecia seus filhos. A arte perecia com o
inventor. Nao havia educag@o nem progresso; as geracdes se multiplicavam
inutilmente; e, partindo cada uma sempre do mesmo ponto, os séculos se escoavam em
toda a grosseria das primeiras idades; a espécie ja estava velha, e
o homem conservava-se sempre crianga.
Se me estendi tanto sobre a suposi¢ao dessa condi¢do primitiva, € que, havendo antigos
erros e preconceitos inveterados que destruir, julguei dever
cavar até a raiz e mostrar, no quadro do verdadeiro estado de natureza, como a
desigualdade, mesmo natural, esta longe de ter nesse estado tanta realidade
e influéncia como pretendem os nossos escritores.
Efetivamente, ¢ facil ver que, entre as diferengas que distinguem os homens, muitas
passam por naturais, quando sdo unicamente a obra do hébito e dos
diversos géneros de vida adotados pelos homens na sociedade. Assim, um temperamento
robusto ou delicado, a for¢a ou a fraqueza que disso dependem, vém
muitas vezes mais da maneira dura ou efeminada pela qual foi educado do que da
constitui¢do primitiva dos corpos. Acontece o0 mesmo com as forgas do espirito,
e a educagdo nao so estabelece diferenca entre os espiritos cultivados e os que nao o sao,
como aumenta a que se acha entre os primeiros a propor¢ao da
cultura; com efeito, quando um gigante ¢ um anao marcham na mesma estrada, cada passo
representa nova vantagem para o gigante. Ora, se se comparar a diversidade
prodigiosa do estado civil com a simplicidade e a uniformidade da vida animal e
selvagem, em que todos se nutrem dos mesmos alimentos, vivem da mesma maneira
e fazem exatamente as mesmas coisas, compreender-se-a quanto a diferenca de homem
para homem deve ser menor no estado de natureza do que no de sociedade;
e quanto a desigualdade natural deve aumentar na espécie humana pela desigualdade de
instituigao.
Mas, quando a natureza afetasse, na distribuicdo dos seus dons, tantas preferéncias
como se pretende, que vantagem os mais favorecidos tirariam disso,
com prejuizo dos outros, em um estado de coisas que nao admitiria quase nenhuma
espécie de relagdes entre eles? Onde ndo ha amor, de que servird a beleza?
De que serve o espirito a pessoas que nao falam, e a astucia as que nao t€ém negocios?
Ougo sempre repetir que os mais fortes oprimirdo os fracos. Mas,



que me expliquem o que querem dizer com a palavra opressdo. Uns dominardo com
violéncia, outros gemerao sujeitos a todos os seus caprichos. Eis, precisamente,
0 que se observa entre nds; mas, ndo vejo como se poderia dizer o mesmo dos selvagens,
a quem seria dificilimo fazer perceber o que ¢ servidao e dominagao.
Um homem poderé se apoderar dos frutos colhidos por outro, da caga que o outro matou,
do antro que lhe servia de asilo; mas, como podera conseguir fazer-se
obedecer? e quais poderiam ser as cadeias da dependéncia entre homens que ndo
possuiam nada? Se me expulsam de uma arvore, estou livre para ir para outra;
se me atormentam em um lugar, quem me impedira de passar para outro? Se encontro um
homem de for¢a muito superior a minha, e, além disso, muito depravado,
muito preguigoso e muito feroz, para me constranger a prover a sua subsisténcia enquanto
ele permanece ocioso, € preciso que ele se resolva a ndo me perder
de vista um s6 instante, que me deixe amarrado com grande cuidado enquanto dorme, de
medo que eu escape ou que o mate; isto €, fica obrigado a se expor
voluntariamente a um trabalho muito maior do que o que quer evitar, e do que o que me
da a mim mesmo. Depois de tudo isso, sua vigilancia se relaxa por
um momento, um barulho imprevisto fa-lo voltar a cabega: dou vinte passos na floresta,
meus ferros se quebram, e nunca mais me tornaré a ver.
Sem prolongar inutilmente esses detalhes, cada qual deve ver que, sendo os lagos da
servidao formados exclusivamente da dependéncia muatua dos homens
e das necessidades reciprocas que os unem, ¢ impossivel sujeitar um homem sem o por
antes na situacao de nao poder passar sem outro homem; situacao que,
ndo existindo no estado de natureza, deixa cada um livre do jugo e torna va a lei do mais
forte.
Depois de haver provado que a desigualdade ¢ apenas sensivel no estado de natureza,
sendo a sua influéncia quase nula, resta-me mostrar sua origem
e seus progressos nos desenvolvimentos sucessivos do espirito humano. Depois de haver
mostrado que a perfectibilidade, as virtudes sociais e as outras
faculdades que o homem natural recebera em potencial, jamais podiam desenvolver-se por
si mesmas, que para isso tinham necessidade do concurso fortuito
de muitas causas estranhas, que poderiam nao nascer nunca, € sem as quais ¢ preciso ficar
eternamente na sua condi¢ao primitiva, resta-me considerar e
aproximar os diversos acasos que puderam aperfei¢oar a razdo humana deteriorando a
espécie, tornar um ser mau fazendo-o social e, de um termo tao distante,
conduzir enfim o homem e 0 mundo ao ponto em que os vemos.
Confesso que os acontecimentos que tenho que descrever, tendo podido manifestar-se
de diversas maneiras, ndo me posso determinar sobre a escolha sendo
por conjecturas, mas, além de que essas conjecturas se tornam razoes quando sdo as mais
provaveis que se podem tirar da natureza das coisas e os Unicos
meios que se podem ter para descobrir a verdade, as conseqiiéncias que quero deduzir das
minhas ndo serdo por isso conjecturais, pois, que, sobre 0s principios
que acabo de estabelecer, ndo se poderia formar nenhum outro sistema que me nao
fornega os mesmos resultados e do qual eu ndo possa tirar as mesmas conclusdes.
Isso me dispensara de estender minhas reflexdes sobre a maneira pela qual o lapso de
tempo compensa o pouco de verosimilhanca dos acontecimentos; sobre
o poder surpreendente das causas muito leves, quando agem sem interrupgao; sobre a
impossibilidade em que estamos de destruir, de um lado, certas hipoteses,
quando do outro, nos achamos incapazes de lhes dar o grau de certeza dos fatos; sobre o
que, dados dois fatos como reais que ligar por uma série de fatos
intermediarios, desconhecidos, ou observados como tais, cabe a historia, quando a temos,
dar os fatos que os liguem; cabe a filosofia, na sua falta, determinar



os fatos semelhantes que os podem ligar; enfim, sobre o que, em matéria de
acontecimentos, a similitude reduz os fatos a um niimero muito menor de classes

diferentes do que se imagina. E-me suficiente oferecer esses objetos a consideragdo dos
meus juizes; é-me suficiente ter agido de maneira que os leitores

vulgares ndo tivessem necessidade de os considerar.

SEGUNDA PARTE

O primeiro que, tendo cercado um terreno, se lembrou de dizer: Isto ¢ meu, e
encontrou pessoas bastantes simples para o acreditar, foi o verdadeiro
fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras, assassinios, misérias e horrores nao
teria poupado ao género humano aquele que, arrancando as estacas
ou tapando os buracos, tivesse gritado aos seus semelhantes: “Livrai-vos de escutar esse
impostor; estareis perdidos se esquecerdes que os frutos sao de
todos, e a terra de ninguém!”. Parece, porém, que as coisas ja tinham chegado ao ponto de
ndo mais poder ficar como estavam: porque essa idéia de propriedade,
dependendo muito de idéias anteriores que s6 puderam nascer sucessivamente, ndo se
formou de repente no espirito humano: foi preciso fazer muitos progressos,
adquirir muita industria e luzes, transmiti-las e aumenta-las de idade em idade, antes de
chegar a esse ultimo termo do estado de natureza. Retomemos,
pois, as coisas de mais alto, e tratemos de reunir, sob um s6 ponto-de-vista, essa lenta
sucessdo de acontecimentos e de conhecimentos na sua ordem mais
natural.
O primeiro sentimento do homem foi o de sua existéncia; o seu primeiro cuidado, o de
sua conservacao. As producdes da terra lhe forneciam todos os
socorros necessarios; o instinto o levou a fazer uso delas. A fome, outros apetites,
fazendo-o experimentar, alternativamente, diversas maneiras de existir,
houve uma que o convidou a perpetuar a sua espécie; e esse pendor cego, desprovido de
todo sentimento de coragdo, ndo produzia sendo um ato puramente animal:
satisfeita a necessidade, os dois sexos nunca mais se reconheciam e o préprio filho nada
mais representava para a mae logo que podia passar sem ela.
Tal foi a condicdo do homem ao nascer; tal foi a vida de um animal, limitada primeiro
as puras sensacdes e aproveitando apenas os dons que lhe oferecia
a natureza, longe de pensar em lhe arrancar alguma coisa. Mas, logo, surgiram
dificuldades; foi preciso aprender a vencé-las: a altura das arvores que
o impedia de alcangar os frutos, a concorréncia dos animais que também procuravam
nutrir-se, a ferocidade dos que queriam a sua propria vida, tudo o obrigou
a aplicar-se aos exercicios do corpo; foi preciso tornar-se agil, rapido na carreira, vigoroso
no combate. As armas naturais, que sao os galhos das arvores
e as pedras, em breve estavam nas suas maos. Aprendeu a vencer os obstaculos da
natureza, a combater quando necessario os outros animais, a disputar sua
subsisténcia aos proprios homens, ou a se compensar do que era preciso ceder ao mais
forte.
A medida que o género humano se estendia, as penas se multiplicavam com os
homens. A diferenca dos terrenos, dos climas, das esta¢des, forcou-os a
estabelecé-la na maneira de viver. Anos estéreis, invernos longos e rudes, verdes
escaldantes, que tudo consomem, exigiram deles uma nova industria. Ao
longo do mar e dos rios, inventaram a linha e o anzol, e se tornaram pescadores e
icti6fagos. Nas florestas, fizeram arcos e flechas, e se tornaram cagadores
e guerreiros. Nos paises frios, cobriram-se de peles de animais por eles mortos. O trovao,
um visdo, ou qualquer feliz acaso, lhes fez conhecer o fogo,



novo recurso contra o rigor do inverno: aprenderam a conservar esse elemento, depois a
reproduzi-lo, e enfim a preparar nele as carnes, que antes devoravam
cruas.
Essa aplicagdo reiterada de seres diversos a si mesmos e de uns aos outros teve,
naturalmente, de engendrar, no espirito do homem, as percepg¢des de
certas relagdes. Essas relacdes, que exprimimos pelas palavras grande, pequeno, forte,
fraco, depressa, devagar, medroso, ousado, e outras idéias semelhantes,
comparadas quando necessario, € quase sem nisso pensar, produziram nele, finalmente,
uma espécie de reflexao, ou antes, uma prudéncia maquinal que lhe
indicava as precau¢des mais necessarias a sua seguranca. As novas luzes que resultaram
desse desenvolvimento aumentaram a sua superioridade sobre os outros
animais, fazendo-lhe conhecé-la. Exercitou-se em lhes preparar armadilhas, logrou-os de
mil maneiras; e, embora muitos o ultrapassassem em for¢ca no combate,
ou em ligeireza na corrida, daqueles que o podiam servir ou prejudicar, tornou-se com o
tempo o senhor de uns e o flagelo de outros. E, assim, o primeiro
olhar que langou sobre si mesmo lhe produziu o primeiro movimento de orgulho; assim,
mal sabendo ainda distinguir as ordens e contemplando-se como o primeiro
por sua espécie, preparava-se ja para pretender o mesmo como individuo.
Embora os seus semelhantes ndo fossem para ele o que sdo para nds, e embora nao
tivesse mais comércio com eles do que com os outros animais, nao foram
esquecidos nas suas observacdes. As semelhangas que o tempo lhe pode fazer perceber
entre eles, sua fémea ¢ ele mesmo, lhe fizeram julgar das que ndo percebia;
e, vendo que todos se conduziam como teria feito ele proprio em circunstancias
semelhantes, concluiu que a sua maneira de pensar e de sentir era inteiramente
conforme a sua. E, essa importante verdade, bem estabelecida em seu espirito, lhe fez
seguir, por um pressentimento tado seguro € mais pronto do que a dialética,
as melhores regras de conduta que, para sua vantagem e segurancga, lhe convinha observar
para com eles.
Instruido pela experiéncia de que o amor do bem-estar ¢ o unico movel das agdes
humanas, achou-se em estado de distinguir as raras ocasides em que
o interesse comum lhe devia fazer contar com a assisténcia dos seus semelhantes, e as
mais raras ainda em que a concorréncia lhe devia fazer desconfiar
deles. No primeiro caso, unia-se a eles em rebanho, ou quando muito por uma espécie de
associagao livre que nao obrigava a ninguém e que so6 durava enquanto
havia a necessidade passageira que a havia formado. No segundo, cada qual procurava
tirar suas vantagens, ou pela forca aberta, se acreditava poder, ou
pela astucia e sutileza, se se sentia mais fraco.
Eis como os homens puderam, insensivelmente, adquirir uma idéia grosseira dos
compromissos mutuos e da vantagem de os cumprir, mas somente na medida
em que podia exigi-lo o interesse presente e sensivel; porque a previdéncia nada era para
eles; e, longe de se ocuparem com um porvir afastado, nem mesmo
pensavam no dia seguinte. Se se tratava de pegar um veado, cada qual sentia bem que,
para isso, devia ficar no seu posto; mas, se uma lebre passava ao
alcance de algum, ¢ preciso ndo duvidar de que a perseguia sem escripulos e, uma vez
alcancgada a sua presa, ndo lhe importava que faltasse a dos companheiros.
E facil compreender que tal comércio ndo exigia uma linguagem mais refinada do que
a das gralhas ou a dos macacos que se reinem em bandos mais ou menos
semelhantes. Gritos inarticulados, muitos gestos e alguns ruidos imitativos deviam
compor, durante muito tempo, a lingua universal; acrescentem-se a isso,
em cada regido, alguns sons articulados e convencionais, cuja institui¢do, como ja disse,
ndo ¢ muito facil explicar, e temos linguas particulares, mas



grosseiras, imperfeitas e mais ou menos como as que ainda hoje tém diversas nagdes
selvagens.
Percorri, como um trago, multiddes de séculos, forcado pelo tempo que se escoa, pela
abundancia das coisas que tenho que dizer e pelo progresso quase
insensivel dos comecos; porque, quanto mais lentos em se suceder eram o0s
acontecimentos, tanto mais estdo prontos para serem descritos.
Esses primeiros progressos colocaram, finalmente, o homem ao alcance de os fazer
mais rapidos. Quanto mais o espirito se esclarecia, tanto mais a industria
se aperfeicoava. Logo, deixando de adormecer na primeira arvore, ou de se retirar nas
cavernas, encontraram-se certas espécies de machados de pedras duras
e afiadas que serviram para cortar a madeira, cavar a terra e fazer cabanas de galhos, que
ocorreu, em seguida, endurecer com argila e barro. Foi a época
de uma primeira revolucdo que formou o estabelecimento e a distingdo das familias e que
introduziu uma espécie de propriedade, de onde ja nasceram, talvez,
muitas rixas e combates. Entretanto, como os mais fortes foram, provavelmente, os
primeiros a fazer alojamentos que se sentiam capazes de defender, ¢ de
se acreditar que os fracos tenham achado mais simples e mais seguro imita-los do que
tentar desaloja-los: e, quanto aos que ja tinham cabanas, cada qual
pouco procurou apropriar-se da do vizinho, menos porque lhe nao pertencia do que lhe era
inutil, ndo podendo apossar-se dela sem se expor a um combate
muito vivo com a familia que a ocupava.
Os primeiros desenvolvimentos do coracao foram o efeito de uma situagdo nova que
reunia em uma habitacdo comum os maridos e as mulheres, os pais e
os filhos. O habito de viver coletivamente fez nascer os mais doces sentimentos
conhecidos dos homens: o amor conjugal e o amor paternal. Cada familia
se torna uma pequena sociedade tanto mais unida quanto o apego reciproco e a liberdade
eram os seus unicos lagos; e foi entdo que se estabeleceu a primeira
diferenca na maneira de viver dos dois sexos, que, até entdo sO tinham tido uma. As
mulheres tornaram-se mais sedentarias e se acostumaram a guardar a
cabana e os filhos, enquanto o homem ia procurar a subsisténcia comum. Os dois sexos
comegaram também, por uma vida um pouco mais suave, a perder alguma
coisa da sua ferocidade e do seu vigor. Mas, se cada um, separadamente, se tornou menos
capaz de combater os animais selvagens, em compensagao foi mais
facil reunirem-se para lhes resistir em comum.
Nesse novo estado, com uma vida simples e solitaria, necessidades muito limitadas e
os instrumentos que haviam inventado para as prover, os homens,
gozando de bastante lazer, empregaram-no em procurar varias comodidades
desconhecidas dos seus pais; e foi o primeiro jugo que se impuseram sem pensar
e a primeira fonte de males que prepararam para os seus descendentes; porque, além de
continuarem assim a languescer o corpo e o espirito, tendo essas
comodidades, com o habito, perdido quase todo o seu encanto e, a0 mesmo tempo,
degenerando em verdadeiras necessidades, a privagao delas se tornou muito
mais cruel do que doce era a sua posse; e, infeliz por té-las perdido, ndo se era feliz
possuindo-as.
Aqui se pode ver, um pouco melhor, como o uso da palavra se estabeleceu ou se
aperfeigoou insensivelmente no seio de cada familia, e pode conjecturar-se
ainda como diversas causas particulares puderam desenvolver a linguagem e lhe acelerar
o progresso, tornando-a mais necessaria. Grandes inundagdes ou terremotos
cercaram de 4guas ou de precipicios cantdes habitados; revolugdes do globo
desarticularam e cortaram em ilhas por¢des do continente. Concebe-se que, entre



homens assim aproximados e for¢ados a viver juntos, havia de se formar um idioma
comum, antes do que entre os que erravam livremente nas florestas da terra
firme. Assim, ¢ muito possivel que, apds seus primeiros ensaios de navegacdo, 0s
insulares nos tenham trazido o uso da palavra; e €, pelo menos, muito
verossimil que a sociedade e as linguas tenham nascido das ilhas e nelas se aperfei¢coado
antes de serem conhecidas no continente. Tudo comeg¢a a mudar de
face. Os homens, até entdo errantes nos bosques, tendo agora situa¢do mais fixa,
aproximando-se lentamente, reinem-se em diversos grupos € formam, enfim,
em cada regido, uma nag¢do particular, unida pelos costumes e pelos caracteres, ndo pelos
regulamentos e pelas leis, mas pelo mesmo género de vida e pelos
alimentos, e pela influéncia comum do clima. Uma vizinhanga permanente ndo pode
deixar de engendrar, enfim, alguma ligag¢ao entre diversas familias. Jovens
de diferentes sexos habitam cabanas vizinhas; o comércio passageiro que a natureza exige
logo conduz a outro nao menos doce € mais permanente pela matua
frequentacdo. Adquire-se o habito de considerar diferentes objetos e compara-los;
adquirem-se, insensivelmente, idéias de mérito e de beleza, que produzem
sentimentos de preferéncia. A forca de se ver, ndo se pode mais passar sem se ver ainda.
Um sentimento terno ¢ doce se insinua na alma e, pela menor oposi¢ao,
se transforma em furor impetuoso: o ciime desperta com o amor, a discordia triunfa, e a
mais doce das paixdes recebe sacrificios de sangue humano.
A medida que as idéias e os sentimentos se sucedem, que o espirito e o coragdo se
exercitam, o género humano continua a se domesticar, as ligacdes
se estendem e os lacos se apertam. Adquire-se o habito de se reunir diante das cabanas ou
em torno de uma grande arvore: o canto e a danga, verdadeiros
filhos do amor e da ociosidade, tornam-se divertimento, ou antes, ocupagdo dos homens e
das mulheres ociosos e agrupados. Cada um comeca a olhar os outros
e a querer ser olhado por sua vez, e a estima publica tem um preco. Aquele que canta ou
danca melhor, o mais belo, o mais forte, o mais destro ou o mais
eloqiiente, torna-se o mais considerado. E foi esse o primeiro passo para a desigualdade e
para o vicio, ao mesmo tempo: dessas primeiras preferéncias nasceram,
de um lado, a vaidade e o desprezo e, de outro, a vergonha e a inveja; e a fermentagao
causada por esses novos fermentos produziu, enfim, compostos funestos
a felicidade e a inocéncia.
Logo que os homens comecaram a se apreciar mutuamente, ¢ que a idéia da
consideragdo se formou em seu espirito, cada um pretendeu ter direito a ela,
e nao foi mais possivel faltar com ela impunemente a ninguém. Dai surgiram os primeiros
deveres de civilidade, mesmo entre os selvagens; e dai, toda falta
voluntaria tornou-se um ultraje, porque, com o mal que resultava da injaria, o ofendido
via nela também o desprezo a sua pessoa, muitas vezes mais insuportavel
do que o proprio mal. Foi assim que, punindo cada qual o desprezo que se lhe
testemunhara de maneira proporcionada ao juizo que de si mesmo fazia, as vingangas
se tornaram terriveis, € os homens sanguinarios e cruéis. Eis, precisamente, o grau a que
tinham chegado a maior parte dos selvagens que nos sao conhecidos;
e, foi por ndo terem distinguido suficientemente as idéias e notado como esses povos ja
estavam longe do primeiro estado de natureza, que muitos se apressaram
em concluir que o homem ¢ naturalmente cruel e tem necessidade de policia para abranda-
lo; ao passo que ndo ha nada tdo doce como ele em seu estado primitivo,
quando, colocado pela natureza a distancias iguais da estupidez dos brutos e das luzes
funestas do homem civilizado, e limitado, igualmente, pelo instinto
e pela razdo, a se preservar do mal que o ameaga, ¢ impedido pela piedade natural de fazer
mal a quem quer que seja, ndo sendo por nada levado a isso,



mesmo depois de o ter recebido. Porque, segundo o axioma do sabio Locke, ndo pode
haver injiria onde nao ha propriedade.
Mas, ¢ preciso notar que a sociedade comecada e as relagdes ja estabelecidas entre os
homens exigiam neles qualidades diferentes das que tinham em
sua constituicdo primitiva; que a moralidade, comegando a se introduzir nas agdes
humanas, e cada um, antes das leis, sendo unico juiz e vingador das ofensas
recebidas, a bondade conveniente ao puro estado de natureza ndo era mais a que convinha
a sociedade nascente; que era preciso que as puni¢des se tornassem
mais severas a medida que as ocasides de ofender se tornassem mais freqiientes; e que ao
terror das vingancas cabia fazer as vezes do freio das leis. Assim,
embora os homens se tivessem tornado menos tolerantes, e a piedade natural ja tivesse
sofrido certa alteracao, esse periodo do desenvolvimento das faculdades
humanas, guardando um justo meio entre a intolerancia do estado de natureza e a
petulante atividade de nosso amor-préprio, devia ser a época mais feliz
e mais duravel. Quanto mais se reflete sobre isso, mais se acha que esse estado, era o
menos sujeito as revolugdes, o melhor para 0 homem
(16),
e do qual ele so teve de sair por um funesto acaso, que, para a utilidade comum, nunca
teria devido verificar-se, O exemplo dos selvagens, que estiveram
quase todos nesse estado, parece confirmar que o género humano fora feito para nele ficar
sempre; que foi essa a verdadeira juventude do mundo, e que todos
os progressos ulteriores foram, aparentemente, outros tantos passos para a perfei¢ao do
individuo, mas, de fato, para a decrepitude da espécie.
Enquanto os homens se contentaram com as suas cabanas rusticas, enquanto se
limitaram a coser suas roupas de peles com espinhos ou arestas de pau,
a se enfeitarem com plumas e conchas, a pintar o corpo de diversas cores, a aperfeigoar ou
embelezar os seus arcos e flechas, a talhar com pedras cortantes
algumas canoas de pesca ou grosseiros instrumentos de musica; em uma palavra,
enquanto se aplicaram exclusivamente a obras que um s6 podia fazer, e a artes
que nao necessitavam o concurso de muitas maos, viveram livres, sdos, bons e felizes,
tanto quanto podiam ser pela sua natureza, e continuaram a gozar
entre si das doguras de uma convivéncia independente. Mas, desde o instante que um
homem teve necessidade do socorro de outro; desde que perceberam que
era util a um so ter provisdes para dois, a igualdade desapareceu, a propriedade se
introduziu, o trabalho tornou-se necessario ¢ as vastas florestas se
transformaram em campos risonhos que foi preciso regar com o suor dos homens, e nos
quais, em breve, se viram germinar a escravidao e a miséria, a crescer
com as colheitas.
A metalurgia e a agricultura foram as duas artes cuja invencdo produziu essa grande
revolugdo. Para o poeta, foram o ouro e a prata; mas, para o filosofo,
foram o ferro e o trigo que civilizaram os homens e perderam o género humano. Tanto um
como o outro eram desconhecidos dos selvagens da América, os quais,
por isso, sempre ficaram como tais; 0s outros povos parece mesmo que continuaram
barbaros enquanto praticaram uma dessas artes sem a outra. E uma das melhores
razdes, talvez, por que a Europa foi, se ndo mais cedo, pelo menos mais constantemente e
melhor policiada de que as outras partes do mundo, € que ela &,
ao mesmo tempo, a mais abundante em ferro e a mais fértil em trigo.
E muito dificil conjecturar como os homens chegaram a conhecer e empregar o ferro;
porque nao ¢ crivel que tenham imaginado por si mesmos tirar a matéria
da mina e lhe dar as preparagdes necessarias para a por em fusdo antes de saber o que
disso resultaria. Por outro lado, pode-se tanto menos atribuir essa



descoberta a algum incéndio acidental quanto as minas s6 se formam em lugares aridos e
desnudados de arvores e de plantas. Dir-se-ia que a natureza tomara
precaucdes para nos ocultar esse fatal segredo. Nao resta, pois, sendo a circunstancia
extraordinaria de algum vulcdo que, vomitando matérias metalicas
em fusdo, teria dado aos observadores a idéia de imitar essa operagdo da natureza; ainda ¢é
preciso supor muita coragem e previdéncia para empreender um
trabalho tdo penoso, e considerar de tdo longe as vantagens que dai podiam tirar; mas, isso
s0 pode acontecer a espiritos que ja estiveram mais exercitados
do que os que eles deviam ter.
Quanto a agricultura, o seu principio foi conhecido muito tempo antes da sua pratica
estabelecida, e ndo ¢ possivel que os homens, sem cessar ocupados
em tirar sua subsisténcia das arvores e das plantas, ndo tivessem bastante prontamente a
idéia dos caminhos que a natureza emprega para a geragao dos vegetais.
Mas, sua industria s6 se voltou, provavelmente, muito tarde para esse lado, ou porque as
arvores que, com a caga € a pesca, proviam a sua nutri¢ao, nao
tinham necessidade dos seus cuidados, ou por ndo conhecerem o uso do trigo, ou por nao
terem instrumentos para o cultivar, ou por falta de previdéncia
em relacdo a necessidade futura, ou, finalmente, por faltarem os meios para impedir os
outros de se apropriarem do fruto do seu trabalho. Tornados mais
industriosos, pode-se acreditar que, com pedras agudas e paus pontudos, comecaram
cultivando alguns legumes ou raizes em torno das suas cabanas muito tempo
antes de saberem preparar o trigo ¢ de terem instrumentos necessarios para a cultura em
grande escala: sem contar que, para se entregar a essa ocupagao
e semear a terra, ¢ preciso se resolver, primeiro, a perder alguma coisa para ganhar muito
em seguida: precaucdo que estava muito distante do expediente
do homem selvagem, que, como ja disse, tinha muita dificuldade em pensar de manha nas
necessidades da noite,
A inven¢ao das outras artes foi, pois, necessaria para forcar o género humano a se
aplicar a da agricultura. Desde que eram precisos homens para fundir
e forjar o ferro, eram necessdrios outros para nutrir os primeiros. Quanto mais se
multiplicava o nlimero de operarios, tanto menos eram as maos encarregadas
de prover a subsisténcia comum, sem que houvesse menos bocas para consumir; €, COmo
uns precisavam de comestiveis em troca do seu ferro, os outros acharam
enfim o segredo de empregar o ferro na multiplicagdo dos comestiveis. Dai nasceram, de
um lado, a lavoura e a agricultura, e, de outro, a arte de trabalhar
os metais e de muitiplicar-lhe os usos.
Da cultura das terras resulta necessariamente a sua partilha, e, da propriedade, uma vez
reconhecida, as primeiras regras de justi¢a: porque, para
dar a cada um o seu, ¢ preciso que cada um possa ter alguma coisa; de resto, como os
homens comegassem a levar suas vistas para o futuro, vendo todos que
tinham alguns bens que perder, ndo houve nenhum que ndo receasse para si a represalia
dos males que pudesse causar a outrem. Essa origem ¢ tanto mais natural
quanto ¢ impossivel conceber a idéia da propriedade surgindo fora da mao de obra;
porque nao se v€ o que, para se apropriar das coisas que ndo fez, possa
0 homem acrescentar-lhe além do seu trabalho. S6 o trabalho, dando direito ao cultivador
sobre o produto da terra que lavrou, lho da por conseguinte sobre
o fundo, pelo menos até a colheita, e assim todos os anos; e isso, constituindo uma posse
continua, transforma-se facilmente em propriedade. Quando os
antigos, diz Grotius, deram a Ceras o epiteto de legisladora, e a uma festa celebrada em
sua honra o nome de tesmoforia, fizeram entender, por isso, que



a partilha das terras produziu uma nova espécie de direito, isto é, o direito de propriedade,
diferente do que resulta da lei natural.
Nesse estado, as coisas poderiam ter ficado iguais, se os talentos fossem iguais, € se,
por exemplo, o emprego do ferro € o consumo dos alimentos tivessem
feito sempre uma balanga exata: mas, a propor¢do que ninguém mantinha foi logo
rompida: o mais forte fazia mais tarefa; o mais destro tirava melhor partido
da sua; o mais engenhoso encontrava meios de abreviar o trabalho; o lavrador tinha mais
necessidade de ferro, ou o ferreiro mais necessidade de trigo;
e, trabalhando igualmente, um ganhava muito, enquanto outro mal podia viver. E assim
que a desigualdade natural se desenvolve insensivelmente com a de
combinacdo, e que as diferencas dos homens, desenvolvidas pelas das circunstancias, se
tornam mais sensiveis, mais permanentes nos seus efeitos, € comecam
a influir na mesma proporg¢ao sobre a sorte dos particulares.
Tendo as coisas chegado a esse ponto, ¢ facil imaginar o resto. Nao me deterei em
descrever a invengao sucessiva das outras artes, o progresso das
linguas, a prova e o emprego dos talentos, a desigualdade das fortunas, o uso € o abuso
das riquezas, nem todos os detalhes que seguem estes, e que cada
um pode facilmente suprir. Limitar-me-ei tdo somente a relancear a vista pelo género
humano colocado nessa nova ordem e coisas.
Eis, pois, todas as nossas faculdades desenvolvidas, a memoria e a imaginacdo em
jogo, o amor-préprio interessado, a razao tornada ativa, e o espirito
chegado quase ao termo da perfeicao de que € suscetivel. Eis todas as qualidades naturais
postas em agdo, o lugar e a sorte de cada homem estabelecidos,
ndo somente sobre a quantidade dos bens e o poder de servir ou de prejudicar, mas sobre o
espirito, a beleza, a for¢a ou a habilidade, sobre o mérito ou
os talentos; e, sendo essas qualidades as unicas que podiam atrair a consideragado, logo foi
preciso té-las ou afeta-las. Foi preciso, para vantagem propria,
mostrar-se diferente daquilo que se era de fato. Ser e parecer tornaram-se duas coisas
inteiramente diferentes; e, dessa distin¢do, surgiram o fausto imponente,
a asticia enganadora e todos os vicios que constituem o seu cortejo. Por outro lado, de
livre e independente que era o homem outrora, ei-lo, por uma multiddo
de novas necessidades, submetido, por assim dizer, a toda a natureza e, principalmente, a
todos os seus semelhantes, dos quais se torna escravo em certo
sentido, mesmo tornando-se seu senhor: rico, tem necessidade dos seus servigos, pobre,
tem necessidade de seu auxilio; e a mediocridade ndo o pde em estado
de passar sem eles. E preciso, pois, que procure sem cessar interessa-los por sua sorte, e
fazer-lhes encontrar, de fato ou em aparéncia, o proprio proveito
em trabalhar para o dele: isso o torna velhaco e artificioso com uns, imperioso € duro com
outros, € o pde na necessidade de abusar de todos aqueles de
que precisa, quando nao pode se fazer temer, e quando ndo ¢ do seu interesse servi-los
utilmente. Enfim, a ambicao devoradora, o ardor de fazer fortuna
relativa, menos por verdadeira necessidade do que para se colocar acima dos outros,
inspira a todos os homens uma negra tendéncia a se prejudicarem mutuamente,
uma inveja secreta tanto mais perigosa quanto, para dar o golpe com mais seguranga,
toma muitas vezes a mascara de benevoléncia; em uma palavra, concorréncia
e rivalidade de uma parte, e, de outra, oposi¢ao de interesses, e sempre o desejo oculto de
tirar proveito a custa de outrem: todos esses males constituem
o primeiro efeito da propriedade e o cortejo inseparavel da desigualdade nascente.
Antes de terem sido inventados os sinais representativos da riqueza, estas s6 podiam
consistir em terras € em animais, os Unicos bens reais que os



homens poderiam possuir. Ora, quando as herdades foram crescendo em nimero e em
extensao, a ponto de cobrirem o solo inteiro e se tocarem todas, umas nao

puderam mais crescer sendo a custa de outras, e os extranumerarios, que a fraqueza ou a
indoléncia tinham impedido de adquiri-las por sua vez, tornados

pobres sem ter perdido nada, porque, tudo mudando em torno deles, s6 eles ndo tinham
mudado, foram obrigados a receber ou a roubar a subsisténcia das maos

dos ricos; e, dai, comegaram a nascer, segundo os diversos caracteres de uns e de outros, a
dominacao e a servidao, ou a violéncia e as rapinas. Os ricos,

por seu turno, mal conheceram o prazer de dominar, desdenharam em breve todos os
outros, e, servindo-se dos seus antigos escravos para submeter novos,

ndo pensaram sendo em subjugar e escravizar os vizinhos, como lobos esfaimados que,
tendo experimentado a carne humana, desdenham qualquer outra nutrigao

e ndo querem mais devorar sendo homens. Foi assim que os mais poderosos ou os mais
miseraveis, fazendo de suas forcas ou de suas necessidades uma espécie

de direito ao bem de outrem, equivalente, segundo eles, ao da propriedade, a igualdade
rompida foi seguida da mais horrivel desordem; e assim que as usurpagoes

dos ricos, os assaltos dos pobres, as paixdes desenfreadas de todos, sufocando a piedade
natural e a voz ainda mais fraca da justi¢a, tornaram os homens

avarentos, ambiciosos ¢ maus. Levantava-se, entre o direito do mais forte e o direito do
primeiro ocupante, um conflito perpétuo que s6 terminava por meio,

de combates e morticinios

(17).

A sociedade nascente foi praca do mais horrivel estado de guerra: o género humano,
aviltado e desolado, nao podendo mais voltar atrds, nem renunciar as

infelizes aquisi¢cdes ja obtidas, e ndo trabalhando sendo para a sua vergonha pelo abuso
das faculdades que o honram, se colocou também na véspera de sua

ruina.

Attonitus novitate mali, divesqve, miserque,
Effugere optat opes, et quoe modo voverat odit.

Nao ¢ possivel que os homens ndo tenham feito, enfim, reflexdes sobre uma situacao

tao miseravel e sobre as calamidades que os afligiam. Os ricos,

principalmente, logo deviam sentir como lhes era desvantajosa uma guerra perpétua cujas
despesas so6 eles faziam, e na qual o risco de vida era comum, assim

como o dos bens particulares. Alids, se alguma podiam dar as suas usurpacdes, sentiam
bastante que ndo eram estabelecidas sendo sobre um direito precario

e abusivo, e que, s6 tendo sido adquiridas pela forga, a forga as podia tirar sem que
tivessem razao de se lastimar. Aqueles mesmos que s6 a industria

havia enriquecido, ndo podiam fundar sua propriedade sobre melhores titulos. Bem
podiam dizer: “Fui, eu quem construiu este muro; ganhei este terreno com

o meu trabalho.” — “E quem vos deu o material? — poder-se-ia responder-lhes — ¢ em
virtude de que pretendeis ser pagos a nossa custa por um trabalho que

ndo vos impusemos? Ignorais que uma multiddo de vossos irmaos perece ou sofre da
necessidade daquilo que tendes demais, e que precisarieis de um consentimento

expresso e unanime do género humano para vos apropriardes de tudo que na subsisténcia
comum vai além da vossa?” Destituido de razdes validas para se justificar

e de forgas suficientes para se defender; esmagando facilmente um particular, mas
esmagado ele mesmo por tropas de bandidos; s6 contra todos, e ndo podendo,

por causa das rivalidades mutuas, unir-se com seus iguais contra inimigos unidos pela
esperanca comum da pilhagem, o rico, premido pela necessidade, concebeu



enfim, o projeto mais refletido que jamais entrara no espirito humano: o de empregar em
seu favor as proprias forgas daqueles que o atacavam, de tornar
seus defensores os seus adversarios, de lhes inspirar outras méaximas e de lhes dar outras
instituigdes que lhe fossem tdo favoraveis quanto contrario lhe
era o direito natural.
Tendo isso em vista, depois de expor aos seus vizinhos o horror de uma situacdo que
os armava a todos uns contra os outros, que lhes tornava as paixdes
tdo onerosas quanto as suas necessidades, e na qual ninguém se sentia em seguranga nem
na pobreza nem na riqueza, inventou facilmente razdes especiosas
para os conduzir ao seu objetivo. “Unamo-nos, — lhes disse, — para livrar da opressao os
fracos, conter os ambiciosos e assegurar a cada um a posse do
que lhe pertence: instituamos regulamentos de justica e de paz, aos quais todos sejam
obrigados a se conformar, que ndo fagam acepcao de pessoas e que
de certo modo reparem os caprichos da, fortuna, submetendo igualmente o poderoso ¢ o
fraco a deveres mutuos. Em uma palavra, em vez de voltar nossas forcas
contra ndés mesmos, reunamo-las em um poder supremo que nos governe segundo leis
sabias, que proteja e defenda todos os membros da associagao, repila os
inimigos comuns € nos mantenha em uma eterna concordia.”
Foi preciso muito menos que o equivalente desse discurso para arrastar homens
grosseiros, faceis de seduzir, que alids tinham muitos negdcios que resolver
entre si para poder passar sem arbitros, € muita avareza e ambigdo para poder passar
muito tempo sem senhores. Todos correram para as suas cadeias de ferro,
acreditando assegurar a propria liberdade; porque, com bastante razdo para sentir as
vantagens de um estabelecimento publico, ndo tinham bastante experiéncia
para prever os perigos que dai adviriam: os mais capazes de pressentir os abusos eram
precisamente aqueles que contavam tirar partido deles. E os proprios
sabios viram que era preciso se resolverem a sacrificar uma parte de sua liberdade para a
conservagao da outra, como um ferido deixa que lhe cortem um
brago para salvar o resto do corpo.
Tal foi ou deve ter sido a origem da sociedade e das leis, que deram novos entraves ao
fraco e novas forgas ao rico
(18),
destruiram sem remédio a liberdade natural, fixaram para sempre a lei da propriedade e da
desigualdade, de uma astuta usurpacao fizeram um direito irrevogavel,
e, para proveito de alguns ambiciosos, sujeitaram para o futuro todo o género humano ao
trabalho, a serviddo e a miséria. Vé-se facilmente como o estabelecimento
de uma unica sociedade tornou indispensavel o de todas as outras, e como, para fazer face
a forcas unidas, foi preciso se unir por sua vez. As sociedades,
multiplicando-se ou estendendo-se rapidamente, cobriram logo toda a superficie da terra;
e ndo mais foi possivel encontrar um s6 canto do universo onde
a gente pudesse livrar-se do jugo e subtrair a cabeca ao glddio muitas vezes mal
conduzido que cada homem vé€ perpetuamente suspenso sobre a sua. Tendo
o direito civil se tornado assim a regra comum dos cidaddos, a lei de natureza ndo vigorou
mais sendo entre as diversas sociedades, nas quais sob o nome
de direito das gentes, foi moderada por algumas convengdes tacitas para tornar o comércio
possivel e suprir a comiseracao natural, que, perdendo de sociedade
em sociedade quase toda a forca que tinha de homem para homem, ndo reside mais sendo
nas grandes almas cosmopolitas que transpdem as barreiras imaginarias
que separam 0s povos € que, a exemplo do Ser soberano que as criou, abracam todo o
género humano na sua benevoléncia.



Os corpos politicos, ficando assim entre si no estado de natureza, ressentiram-se em
breve dos inconvenientes que haviam for¢ado os particulares a
deles sairem; e esse estado torna-se ainda mais funesto entre esses grandes corpos do que
o era antes entre os individuos de que se compunham. Dai sairam
as guerras nacionais, as batalhas, os assassinios, as represalias, que fazem estremecer a
natureza e chocam a razao, e todos esses preconceitos horriveis
que colocam na categoria das virtudes a honra de derramar o sangue humano. A gente
mais honesta aprendeu a contar entre os seus deveres o de cortar o pescogo
dos semelhantes: tém-se visto, enfim, os homens se massacrarem aos milhdes sem
saberem porque; € cometem-se mais assassinios em um so dia de combate e
mais horrores na tomada de uma s6 cidade do que no estado de natureza, durante séculos
inteiros, sobre toda a superficie da terra. Tais sdo os primeiros
efeitos entrevistos na divisdo do género humano em diferentes sociedades. Voltemos a sua
instituicao.
Sei que alguns deram outras origens as sociedades politicas, como as conquistas do
mais poderoso, ou a unido dos fracos; e a escolha entre essas causas
¢ indiferente ao que vou estabelecer: entretanto, a que acabo de expor me parece a mais
natural pelas razdes seguintes:
1.° No primeiro caso, o direito de conquista, ndo sendo um direito, ndo pode fundar
nenhum outro, os conquistadores e os povos conquistados ficando
sempre entre si em estado de guerra, a menos que a nagdo, restabelecida a sua liberdade,
escolha voluntariamente seu vencedor como chefe: até 14, algumas
capitulagdes que tenham sido feitas, como sé foram fundadas sobre a violéncia e, por
conseguinte, sdo nulas por esse mesmo fato, ndo pode haver, nessa
hipdtese, nem verdadeira sociedade, nem corpo politico, nem outra lei sendo a do mais
forte.
2.° As palavras forte e fraco sdo equivocas no segundo caso; no intervalo que se acha
entre o estabelecimento do direito de propriedade ou de primeiro
ocupante e o dos governos politicos, o sentido desses termos ¢ mais bem traduzido pelas
palavras pobre e rico, porque, com efeito, um homem nao tinha,
antes das leis, outro meio de sujeitar seus iguais sendo assaltando seus bens, ou lhe dando
uma parte do seu.
3.° Os pobres nada tendo que perder sendo a sua liberdade, seria grande loucura que
eles deixassem tirar voluntariamente o tinico bem que lhes restava,
para nada ganhar em troca; ao contrario, os ricos, por assim dizer, sensiveis em todas as
partes dos seus bens, era muito mais facil lhes fazer mal; por
conseguinte, tinham mais precaugdes que tomar para se garantirem; e, enfim, ¢ razoavel
acreditar que uma coisa devia ter sido inventada por aqueles a quem
¢ util, mais do que por aqueles a quem devia prejudicar.
O governo nascente ndo teve uma forma constante e regular. A falta de filosofia e de
experiéncia ndo deixava perceber sendo os inconvenientes presentes;
e ninguém pensava em remediar os outros sendo a medida que se apresentavam. Apesar
de todos os trabalhos dos mais sabios legisladores, o estado politico
conservou-se sempre imperfeito, porque era quase obra do acaso, € porque, mal
comecado, o tempo, descobrindo os defeitos e sugerindo remédios, jamais pode
reparar os vicios da constituicdo: remendava-se sem cessar, quando teria sido preciso
comegar por limpar a area e por de lado todos os velhos materiais,
como fez Licurgo em Esparta, para depois levantar um belo edificio. A sociedade,
primeiro, consistia apenas em algumas convengdes gerais que todos os particulares
se comprometiam a observar, sendo comunidade responsavel em relagdo a cada um deles.
Foi preciso que a experiéncia mostrasse quanto era fraca semelhante



constituicdo e quanto era facil aos infratores evitar a convicgdo ou o castigo das faltas de
que s6 o publico devia ser testemunha e juiz; foi preciso
que a lei tivesse sido frustrada de mil maneiras, que os inconvenientes e as desordens se
multiplicassem continuamente, para que se pensasse, enfim, em
confiar a particulares o perigoso depdsito da autoridade publica, e que se cometesse a
magistrados o cuidado de fazer observar as deliberagdes do povo;
porque dizer que os chefes foram escolhidos antes que a confederagdo fosse feita, e que os
ministros das leis existiram antes das proprias leis, ¢ uma
suposi¢cdo que nao ¢ permitido combater seriamente.
Nao seria mais razoavel acreditar que os povos, primeiro, se atiraram nos bracos de um
senhor absoluto, sem condi¢des e sem remédio, e que o primeiro
meio de prover a seguranca comum, imaginado por homens altivos e indomaveis, foi
precipitar-se na escravidao. Efetivamente, porque deram a si mesmos superiores,
se nao foi para os defender contra a opressao e proteger os seus bens, as suas liberdades e
as suas vidas, que sdo, por assim dizer, os elementos constitutivos
de seu ser? Ora, nas relacdes de homem para homem, o pior que pode acontecer a um que
se v€ a discri¢do do outro nao consiste em se colocar contra o0 bom
senso de comegar por se despojar, pondo nas maos de um chefe as tnicas coisas para cuja
conservagdo tinham eles necessidade do seu socorro? Que equivalente
podia ele oferecer-lhes pela concessao de tdo belo direito? e, se ousou exigi-lo, sob o
pretexto de o defender, ndo receberia logo a resposta do apdlogo:
“Que mais nos fard ainda o inimigo?” E, pois, incontestavel, e ¢ a maxima fundamental de
todo o direito politico, que os povos deram a si mesmos chefes
para defender sua liberdade e ndo para os sujeitar. Se temos um principe, — dizia Plinio a
Trajano, — ¢ para nos preservar de ter um senhor.
Os politicos fazem sobre o amor a liberdade os mesmos sofismas que os filésofos
fizeram sobre o estado de natureza: pelas coisas que véem, julgam coisas
muito diferentes que nao viram; e atribuem aos homens uma tendéncia natural a servidao,
pela paciéncia com a qual aqueles que tém sob os seus olhos suportam
a sua; sem pensar que com a liberdade acontece o0 mesmo que com a inocéncia e a virtude,
cujo preco so se sabe quando as gozamos nds mesmos, € cujo gosto
se perde logo que as perdemos. “Conheco as delicias do teu pais, dizia Brasidas a um
satrapa que comparava a vida de Esparta a de Persépolis; mas, ndo
podes conhecer os prazeres do meu.”
Como um corcel inddémito, que eriga as crinas, escarva o chdo, e se debate
impetuosamente a simples aproximacao do freio, ao passo que um cavalo domesticado
sofre pacientemente o chicote e a espora, 0 homem barbaro ndo dobra a cabega ao jugo
que o homem civilizado suporta sem murmurar, e prefere a mais tempestuosa
liberdade a uma submissdo tranqiiila. Assim, pois, ndo ¢ pelo aviltamento dos povos
subjugados que devemos julgar as disposi¢des naturais do homem pré ou
contra a serviddo, mas pelos prodigios que fizeram todos os povos livres para se livrarem
da opressdo. Sei que os primeiros nao fazem sendo gabar sem cessar
a paz e o repouso de que gozam nos seus ferros, e que miserrimam servitutem pacem
appellant: mas, quando vejo os outros sacrificar os prazeres, o repouso,
a riqueza, o poder e a propria vida a conservacdo do Unico bem tdo desdenhado por
aqueles que o perderam; quando vejo animais nascidos livres, e abominando
o cativeiro, quebrar a cabeca contra as grades da prisdo; quando vejo multidoes de
selvagens completamente nus desprezar as voluptuosidades européias,
e arrostar a fome, o fogo, o ferro e a morte, para ndo conservar sendo a sua independéncia,
sinto que nao compete a escravos raciocinar sobre a liberdade.



Quanto a autoridade paternal, de que muitos fizeram derivar o governo absoluto e toda
a sociedade, sem recorrer as provas contrarias de Locke e de
Sidney, basta notar que nada no mundo estd mais afastado do espirito feroz do despotismo
do que a dogura dessa autoridade, que considera mais a vantagem
daquele que obedece do que a utilidade do que comanda; que, pela lei de natureza, o pai
nao ¢ o senhor do filho sendo enquanto o seu auxilio lhe ¢ necessario;
que, passando esse termo, tornam-se iguais, €, entdo, o filho, perfeitamente independente
do pai, s6 lhe deve respeito e nao obediéncia. Porque o reconhecimento
¢ bem um dever que ¢ preciso cumprir, mas ndo um direito que se possa exigir. Em vez de
dizer que a sociedade civil deriva do poder paternal, € preciso
dizer, ao contrario, que ¢ dela que esse poder tira a sua principal for¢a. Um individuo nado
foi reconhecido pelo pai de muitos senao quando permaneceram
reunidos em torno dele. Os bens do pai, dos quais ¢ verdadeiramente o senhor, sdo os
lagos que retém os filhos na sua dependéncia, e ele pode nao lhes
dar parte na sucessdo sendo a propor¢ao que dele merecerem por uma continua deferéncia
as suas vontades. Ora, longe dos studitos esperarem qualquer favor
semelhante do seu déspota, como lhe pertencem, eles e tudo quanto possuem, ou pelo
menos assim ele o pretende, sdo reduzidos a receber como favor o que
lhes deixa do seu proprio bem: faz justica quando os despoja, € mercé quando os deixa
viver.
Continuando a examinar assim os fatos pelo direito, ndo se encontraria mais solidez do
que verdade no estabelecimento voluntario da tirania, e seria
dificil mostrar a validade de um contrato que ndo obrigasse sendo uma das partes, onde
tudo fosse posto de um lado e nada do outro, € que ndo se transformasse
em prejuizo daquele que se obriga. Esse sistema odioso estd bem longe, de ser, mesmo
hoje, o dos sabios e bons monarcas, e principalmente dos reis de Franca,
como se pode ver em diversos paragrafos de seus editos e, em particular, na passagem
seguinte de um escrito célebre publicado em 1667, em nome e por ordem
de Luiz XIV: “Que nao se diga que o soberano nao esté sujeito as leis do seu Estado, pois
que a proposicao contraria ¢ uma verdade do direito das gentes,
que a lisonja algumas vezes atacou, porém que os bons principes sempre defenderam
como uma divindade tutelar dos seus Estados. Como ¢ mais legitimo dizer,
com o sabio Platdo, que a perfeita felicidade de um reino consiste em que um principe
seja obedecido por seus suditos, que o principe obedeca a lei, e
que a lei seja reta e sempre dirigida para o bem publico!” Nao me deterei a investigar se,
sendo a liberdade a mais nobre das faculdades do homem, nido
¢ degradar a sua natureza, por-se ao nivel dos animais escravos do instinto e ofender
mesmo o autor do seu ser, renunciar sem reserva ao mais precioso
de todos os seus dons, submeter-se a cometer todos os crimes que nos sdo proibidos por
ele, para comprazer a um senhor feroz ou insensato, € se esse operario
sublime deve ficar mais irritado de ver destruir do que desonrar a sua mais bela obra.
Esquecerei mesmo, se se quiser, a autoridade de Barbeyrac, que declara
nitidamente, conforme Locke, que ninguém pode vender sua liberdade até se submeter a
um poder arbitrario que o trate segundo a sua fantasia: Porque, acrescenta
ele, seria vender a propria vida, da qual ndo se ¢ o dono. Perguntarei somente com que
direito aqueles que nao temem aviltar-se a tal ponto podem submeter
sua posteridade a mesma ignominia e renunciar por ela a bens que ndo dependem da sua
liberalidade, e sem os quais a vida mesma ¢ onerosa para todos os
que dela sao dignos.
Pufendorff diz que, da mesma maneira por que se transferem seus bens a outrem por
meio de convengdes e contratos, pode-se também se despojar de sua



liberdade em favor de alguém. Ai estad, me parece, um péssimo raciocinio: porque,
primeiramente, o bem que alieno torna-se-me coisa inteiramente estranha,
e cujo abuso me ¢ indiferente; mas, importa a mim que ndo se abuse da minha liberdade, e
nao posso, sem me tornar culpado do mal que me forgarem a fazer,
expor-me a me tornar instrumento do crime. De resto, ndo passando o direito de
propriedade de convengao e instituicdo humana, todo homem pode a vontade
dispor do que possui: mas ndo acontece o mesmo com os dons essenciais da natureza, tais
como a vida e a liberdade, que ¢ permitido a cada um gozar e que
pelo menos ¢ duvidoso que se tenha o direito de se despojar: perdendo-se uma, degrada-se
o ser; perdendo-se a outra, aniquila-se tanto quanto existe em
si: e, como nenhum bem temporario pode compensar uma e outra, seria ofender ao mesmo
tempo a natureza e a razao renunciar a isso, por qualquer preco que
fosse. Mas, mesmo que pudéssemos alienar nossos bens e nossa liberdade, a diferenca
seria muito grande para os filhos, que ndo gozassem dos bens do pai
sendo pela transmissdo do seu direito. Sendo a liberdade, ao contrario, um dom que
recebem da natureza na qualidade de homens, seus pais nenhum direito
tém de os despojar. De sorte que, como para estabelecer a escraviddo foi preciso fazer
violéncia a natureza, também foi preciso muda-la para perpetuar
esse direito: e os jurisconsultos que pronunciaram gravemente que o filho de um escravo
nasceria escravo decidiram, em outros termos, que um homem nao
nasceria homem.,
Parece-me certo, pois, que ndo somente 0s governos nao comecaram pelo poder
arbitrario, que nao ¢ sendo a sua corrupg¢ao, o termo extremo, e que finalmente
os conduz exclusivamente a lei do mais forte, de que foram, primeiro, o remédio; mas
ainda que, mesmo que tivessem comegado por ai, esse poder, sendo por
natureza ilegitimo, ndo pode servir de fundamento aos direitos da sociedade e nem, por
conseguinte, a desigualdade de instituicao.
Sem entrar, hoje, nas pesquisas que ainda estdo por fazer, sobre a natureza do pacto
fundamental de todo governo, limito-me, seguindo a opinido comum,
a considerar aqui o estabelecimento do corpo politico como um verdadeiro contrato entre
o povo e os chefes que ele escolhe; contrato pelo qual as duas
partes se obrigam a observancia das leis nele estipuladas e que formam os lagos da sua
unido. Tendo o povo, relativamente as relagdes sociais, reunido
todas as suas vontades em uma s6, todos os artigos sobre os quais essa vontade se explica
se tornam outras tantas leis fundamentais que obrigam todos os
membros do Estado sem exce¢do, e uma das quais regula e escolhe o poder dos
magistrados encarregados de velar pela execucdo das outras. Esse poder se estende
a tudo o que pode manter a constituicdo, sem ir ao ponto de muda-la. Acrescentam-se a
isso honras que tornam respeitaveis as leis e os seus ministros,
e, para estes pessoalmente, prerrogativas que os compensam dos penosos trabalhos. que
custa uma boa administracdo. O magistrado de seu lado, se obriga
a nao usar do poder que lhe ¢ confiado sendo segundo a intengdo dos comitentes, a manter
cada um no gozo pacifico do que lhe pertence, e a preferir em
toda ocasiao a utilidade publica ao seu interesse proprio.
Antes que a experiéncia mostrasse, ou que o conhecimento do coragdo humano tivesse
feito prever os abusos inevitaveis de uma tal constituigdo, ela
devia parecer tanto melhor quanto dos que estavam encarregados de velar pela sua
conservagao eram eles proprios os mais interessados: porque a magistratura
e seus direitos, nao sendo estabelecidos sendo sobre as leis fundamentais, logo que fossem
destruidas, os magistrados cessariam de ser legitimos, o povo



ndo estaria mais obrigado a lhes obedecer; e, como nao teria sido o magistrado, mas a lei,
que teria constituido a esséncia do Estado, cada um entraria
novamente de direito na sua liberdade natural.
Por pouco que se tenha refletido atentamente, isso se confirmaria por novas razoes; e,
pela natureza do contrato, se veria que ndo poderia ser irrevogavel;
porque, se ndo havia poder superior que pudesse ser fiador da fidelidade dos contratantes,
nem forc¢a-los a cumprir seus compromissos reciprocos, as partes
seriam oS Unicos juizes na sua propria causa, ¢ cada uma teria sempre o direito de
renunciar ao contrato logo que percebesse que o outro transgredia as
condigdes, ou quando essas condigdes cessassem de lhe convir. E sobre esse principio que
parece que o direito de abdicar pode ser fundado. Ora, a ndo considerar,
como fazemos, sendo a instituicdo humana, se o magistrado, que tem todo o poder nas
maos e que se apropria de todas as vantagens do contrato, tivesse contudo
o direito de renunciar a autoridade, com mais forte razao o povo, que paga todos os erros
dos chefes, deveria ter o direito de renunciar a dependéncia.
Mas, as dissencdes horriveis, as desordens infinitas, que necessariamente acarretaria esse
perigoso poder, mostram, mais do que qualquer outra coisa, como
os governos humanos tinham necessidade de uma base mais sélida do que a simples
razdo, € como era necessario ao repouso publico que a vontade divina interviesse
para dar a autoridade soberana um carater sagrado e invioldvel, que tirasse aos suditos o
funesto direito de dispor dela. Quando a religido soé tivesse
feito esse bem aos homens, seria isso o bastante para que todos a quisessem e adotassem,
mesmo com seus abusos, pois que ela poupa ainda mais sangue do
que o fanatismo o faz correr. Mas, sigamos o fio de nossa hipotese.
As diversas formas de governo tiram a sua origem das diferencas mais ou menos
grandes que se encontraram entre os particulares no momento da instituigao.
Um homem era eminente em poder, em virtude, em riqueza, em crédito; so6 ele foi eleito
magistrado, e o Estado se torna monarquico. Se muitos, mais ou menos
iguais entre si, superavam todos os outros, eram eleitos conjuntamente, ¢ se teve uma
aristocracia. Aqueles cuja fortuna ou talentos eram menos desproporcionados,
e que menos se tinham afastado do estado de natureza, guardaram em comum a
administra¢ao suprema, e formaram uma democracia. O tempo verificou qual dessas
formas era mais vantajosa para os homens. Uns ficaram unicamente submetidos as leis, os
outros logo obedeceram a senhores. Os cidadaos quiseram conservar
sua liberdade; os suditos ndo pensaram sendo em tird-la dos vizinhos, ndo podendo
suportar que outros gozassem de um bem de que eles proprios ndo gozavam.
Em uma palavra, de um lado foram as riquezas e as conquistas, e do outro, a felicidade e a
virtude.
Nesses diversos governos, todas as magistraturas foram primeiro eletivas; e, quando a
riqueza ndo prevalecia, a preferéncia era concedida ao mérito
que da um ascendente natural, e a unidade, que d4 a experiéncia nos negocios € o sangue-
frio nas deliberagdes. Os antigos dos hebreus, os gerontes de Esparta,
o senado de Roma, e a propria etimologia da nossa palavra senhor, mostram como outrora
a velhice era respeitada. Quanto mais as eleigdes recaiam sobre
homens avang¢ados em idade, tanto mais se tornavam freqiientes e mais os seus embaragos
se faziam sentir: as intrigas se introduziram, as fac¢des se formaram,
os partidos se acirraram, as guerras civis se atigaram, enfim o sangue dos cidadaos foi
sacrificado a pretensa felicidade do Estado, e esteve-se a ponto
de cair na desordem dos tempos anteriores. A ambicdo dos principais aproveitou-se das
circunstancias para perpetuar seus cargos nas suas familias; o povo,



j& acostumado a dependéncia, ao repouso, e as comodidades da vida, e ja incapaz de poder
quebrar os ferros, consentiu em deixar aumentar sua servidao para
firmar sua tranqiiilidade: e foi assim que os chefes, tornados hereditarios, acostumaram-se
a olhar sua magistratura como um bem de familia; a se olharem
eles mesmos como os proprietarios do Estado, do qual, a principio, eram apenas oficiais; a
considerar seus concidadaos como seus escravos; a conta-los,
como gado, no nimero das coisas que lhes pertenciam; e a se considerarem eles proprios
iguais aos deuses e reis dos reis.
Se seguirmos o progresso da desigualdade nessas diferentes revolugdes, veremos que o
estabelecimento da lei e do direito de propriedade foi seu primeiro
termo, a institui¢do da magistratura o segundo, e que o terceiro e ultimo foi a mudancga do
poder legitimo em poder arbitrario. De sorte que a condigao
de rico e de pobre foi autorizada pela primeira época, a de poderoso e de fraco pela
segunda, e pela terceira a de senhor e de escravo, que ¢ o ultimo
grau de desigualdade, o termo ao qual chegam finalmente todos os outros, até que novas
revolugdes dissolvem completamente o governo, ou o aproximam da
instituicdo legitima.
Para compreender a necessidade desse progresso, € preciso considerar menos os
motivos do estabelecimento do corpo politico do que a forma que toma
na sua execugdo € 0s inconvenientes que acarreta; porque os vicios que tornam
necessarias as institui¢des sociais sao 0s mesmos que tornam o seu abuso
inevitavel: e como, excetuada unicamente Esparta, em que a lei velava principalmente
pela educagdo das criangas e em que Licurgo estabeleceu costumes que
o dispensavam quase de lhes acrescentar leis, as leis, em geral menos fortes do que as
paixdes, contém os homens sem os mudar, seria facil provar que todo
governo que, sem se corromper nem se alterar, marchasse sempre exatamente segundo o
fim de sua instituicdo, teria sido instituido sem necessidade, e que
um pais no qual ninguém frustrasse as leis e ndo abusasse da magistratura nao teria
necessidade nem de magistrados nem de leis.
As distingdes politicas conduzem necessariamente as distingdes civis. A desigualdade
crescente entre o povo e seus chefes fez-se logo sentir entre
os particulares, entre eles se modificando de mil maneiras, segundo as paixdes, os talentos
e as ocorréncias. O magistrado ndo poderia usurpar um poder
ilegitimo sem o auxilio de criaturas as quais ¢ forcado a ceder alguma parte. Alias, os
cidaddos s6 se deixam oprimir na medida em que sdo arrastados por
uma cega ambig¢ao e, olhando mais abaixo do que acima deles, a dominagao torna-se-lhes
mais cara do que a independéncia, e em que consentem em carregar
cadeias para poder distribui-las por sua vez. E muito dificil reduzir & obediéncia aquele
que ndo procura mandar, e o politico mais habil ndo conseguiria
sujeitar homens que s6 quisessem ser livres, Mas, a desigualdade se estende sem
dificuldade entre as almas ambiciosas e covardes, sempre prontas a correr
os riscos da fortuna e a dominar ou servir quase indiferentemente, conforme ela se lhes
torne favoravel ou contraria. E assim que deve ter havido um tempo
em que os olhos do povo foram fascinados a tal ponto que os seus condutores s6 tinham
que dizer ao mais pequeno dos homens: ’S€ grande, tu e toda a tua
raca”. E logo ele parecia grande a toda a gente como aos seus proprios olhos, e os seus
descendentes se elevavam ainda a medida que dele se afastavam:
quanto mais remota € incerta era a causa, tanto mais aumentava o efeito; quanto mais se
podiam contar os vadios em uma familia, tanto mais se tornava,
ilustre.



Se aqui coubessem detalhes, eu explicaria facilmente como, mesmo que o governo nao

se envolva nisso, a desigualdade de crédito e de autoridade se torna

inevitavel entre os particulares

(19),

logo que, reunidos em uma mesma sociedade, sdo forcados a se comparar entre si e a ter
em conta as diferencgas encontradas no uso continuo que fazem uns

dos outros. Essas diferencas sdo de muitas espécies. Mas, em geral, a riqueza, a nobreza
ou a posicao, o poder e o mérito pessoal, sendo as principais

distingdes pelas quais as pessoas se medem nas sociedades, eu provaria que o acordo ou o
conflito dessas forcas diversas ¢ a indicagdo mais segura de um

Estado bem ou mal constituido: faria ver que, entre essas quatro espécies de desigualdade,
sendo as qualidades pessoais a origem de todas as outras, a

riqueza ¢ a ultima a qual se reduzem por fim, porque, sendo a mais imediatamente util ao
bem estar e a mais facil de comunicar, dela se servem facilmente

para comprar todo o resto. Essa observa¢do pode fazer julgar bastante exatamente da
medida da qual cada povo se afastou de sua institui¢ao primitiva e

do caminho que fez para o termo extremo da corrupcdo. Observaria quanto esse desejo
universal de reputagdo, de honras e de preferéncias que a todos nos

devora, exerce e compara os talentos e as forcas; quanto excita e multiplica as paixdes; e
quanto, tornando todos os homens concorrentes, rivais, ou antes,

inimigos, causa diariamente reveses, sucessos e catastrofes de toda espécie, fazendo tantos
pretendentes correr a mesma liga. Mostraria que € a esse ardor

de fazer falar de si, a esse furor de se distinguir que nos coloca quase sempre fora de nos
mesmos, que devemos o que ha de melhor e de pior entre os homens,

as nossas virtudes € 0s nossos vicios, as nossas ciéncias € Nnossos €erros, 0S Nossos
conquistadores e os nossos filosofos, isto ¢, uma multidao de mas coisas

sobre um pequeno numero de boas. Provaria, finalmente, que, se vemos um punhado de
poderosos e de ricos no pinaculo das grandezas e da fortuna, enquanto

a multiddo rasteja na obscuridade e na miséria, ¢ porque os primeiros so estimam as coisas
de que gozam na medida em que os outros delas sao privados,

porque, sem mudar de estado, cessariam de ser felizes se o povo cessasse de ser
miseravel.

Mas, esses detalhes constituiriam, por si, matéria de uma obra consideravel, na qual se

pesariam as vantagens € os inconvenientes de todo governo,

relativamente aos direitos do estado de natureza, e na qual se desvendariam todas as faces
diferentes sob as quais a desigualdade se mostrou até ao dia

de hoje e poderd mostrar, nos séculos futuros, segundo a natureza desses governos ¢ as
revolugdes que o tempo trara necessariamente. Ver-se-ia a multidao

oprimida, internamente, em virtude das proprias precaugdes tomadas contra o que a
ameacava no exterior; ver-se-ia a opressao crescer continuamente, sem

que os oprimidos pudessem jamais saber que termo teria, nem que meios legitimos lhes
restariam para conté-la; ver-se-iam os direitos dos cidadaos e as

liberdades nacionais se extinguirem pouco a pouco, € as reclamagdes dos fracos serem
consideradas como murmurios sediciosos; ver-se-ia a politica restringir

a uma porc¢ao mercenaria do povo a honra de defender a causa comum; ver-se-ia surgir
dai a necessidade dos impostos, o lavrador desanimado abandonar o campo,

mesmo durante a paz, e deixar a charrua para cingir a espada; ver-se-iam os defensores da
patria cedo ou tarde tornarem-se seus inimigos, segurando sem

cessar o punhal levantado contra os seus concidaddos; e viria um tempo em que 0s
ouviriamos dizer ao opressor de seu pais:



Pectore si fratris gladium jugloque parentis
Condere me jubeas, gravidoeque in viscera partu
Conjugis, invita peragam tamen omnia dextra.
Lucan, lib. I, V. 376.

Da extrema desigualdade das condic¢des e das fortunas, da diversidade das paixdes e
dos talentos, das artes inuteis, das artes perniciosas, das ciéncias
frivolas, sairam multiddoes de preconceitos igualmente contrarios a razao, a felicidade e a
virtude: ver-se-ia fomentar pelos chefes tudo o que pode enfraquecer
homens reunidos desunindo-os, tudo o que pode dar a sociedade um ar de concoérdia
aparente e nela semear um germe de divisdo real, tudo o que pode inspirar
as diferentes ordens uma desconfianca e um 6dio mutuo pela oposi¢ao dos seus direitos e
dos seus interesses, e fortificar, por conseguinte, o poder que
os contém a todos. E do seio dessa desordem e dessas revolugdes que o despotismo,
levantando gradativamente a cabeca hedionda, e devorando tudo o que teria
percebido de bom e de sdo em todas as partes do Estado, conseguiria finalmente calcar
aos pés as leis e o povo, e se estabelecer sobre as ruinas da republica.
Os tempos que precederiam essa uUltima mudanca seriam tempos de perturbacdes e
calamidades; mas, por fim, tudo seria engolido pelo monstro, € os povos nao
teriam mais chefes nem leis, porém tiranos exclusivamente. Desde esse instante, também
ndo se trataria de costumes e virtudes: porquanto por toda parte
onde reina, cui ex honesto nulla est spes, o despotismo nao suporta nenhum outro senhor;
desde que ele fala, ndo ha probidade nem dever que consultar,
e a mais cega obediéncia ¢ a Uinica virtude que resta aos escravos.
Aqui esta o ultimo termo da desigualdade, e o ponto extremo que fecha o circulo e toca
no ponto de onde partimos; € aqui que todos os particulares
voltam a ser iguais, porque nada sdo, e os suditos ndo tendo mais outra lei sendo a vontade
do senhor, nem o senhor outra regra sendo as suas paixoes,
as nog¢des do bem e os principios da justiga desaparecem de ora em diante; € aqui que tudo
conduz exclusivamente a lei do mais forte, e, por conseguinte,
a um novo estado de natureza diferente daquele pelo qual comegamos, sendo que um era o
estado de natureza na sua pureza, e este tltimo ¢ o fruto de um
excesso de corrupgdo. Ha tdo pouca diferenga, alids, entre esses dois estados, e o contrato
de governo ¢ de tal modo dissolvido pelo despotismo, que o
déspota ndo ¢ senhor sendo durante o tempo em que ¢ o mais forte; e, logo que o podem
expulsar, ndo tem que reclamar contra a violéncia. A sublevagdo que
acaba por estrangular ou destronar um sultdo ¢ um ato tdo juridico como aqueles pelos
quais ele dispunha, na véspera, das vidas e dos bens dos suditos.
S6 a for¢a o mantinha, s6 a forca o derruba; todas as coisas se passam assim, segundo a
ordem natural; e, qualquer que possa ser o advento dessas curtas
e freqiientes revolugdes, ninguém se pode queixar das injusti¢as de outrem, mas somente
da sua propria imprudéncia ou da sua desgraga.
Descobrindo e seguindo assim as estradas esquecidas e perdidas que do estado natural
deviam ter conduzido o homem ao estado civil; restabelecendo,
com as posicdes intermedidrias que acabo de notar, as que o tempo limitado me faz
suprimir, ou que a imaginagdo me ndo sugeriu, todo leitor atento devera
ficar impressionado com a distdncia imensa que separa esses dois estados. E nessa lenta
sucessao das coisas que vera a solucao de uma infinidade de problemas
de moral e de politica que os fildsofos ndo podem resolver. Sentira que o género humano
de uma idade, nao sendo o género humano de outra idade, a razao



por que Didgenes ndo encontrava um homem, é que ele procurava entre os seus
contemporaneos o homem de um tempo que nao existia mais. Catdo, dira ele, pereceu

com Roma e a liberdade porque esteve deslocado no seu século, e o maior dos homens
nao fez sendo assombrar o mundo que ele tivesse governado quinhentos

anos mais cedo. Em uma palavra, explicard como a alma e as paixdes humanas, alterando-
se insensivelmente, mudam por assim dizer de natureza; porque as

nossas necessidades e os nossos prazeres mudam de objeto com o tempo; porque, o
homem original desvanecendo-se gradativamente, a sociedade nao mais oferece

aos olhos do sabio sendo um ajuntamento de homens artificiais e de paixdes facticias que
sdo obra de todas essas novas relagdes, € nao tém nenhum verdadeiro

fundamento na natureza. O que a reflexdo nos ensina sobre isso, a observacao o confirma
perfeitamente: o homem selvagem e o homem policiado diferem de

tal modo no fundo do coragdo e nas inclinagdes, que o que faz a felicidade suprema de um
reduziria o outro ao desespero. O primeiro sé respira o repouso

e a liberdade; s6 quer viver e ficar ocioso, e a propria ataraxia do estdico ndo se aproxima
da sua indiferenca profunda por qualquer outro objeto. Ao

contrario, o cidaddo, sempre ativo, sua, agita-se, atormenta-se sem cessar para buscar
ocupacdes ainda mais laboriosas; trabalha até a morte, corre mesmo

em sua dire¢do para se por em estado de viver, ou renuncia a vida para adquirir a
imortalidade; faz a corte aos grandes que odeia e aos ricos que despreza;

nada poupa para obter a honra de o servir; gaba-se orgulhosamente de sua baixeza e de
sua protecao; e, vaidoso de sua escravidao, fala com desdém daqueles

que ndo tém a honra de a partilhar. Que espetaculo para um caraiba os trabalhos penosos e
invejados de um ministro europeu! Quantas mortes cruéis nao prefereria

esse selvagem indolente ao horror de vida semelhante, que muitas vezes nem mesmo ¢
compensada pelo prazer de fazer o bem! Mas, para ver o fim de tantos

cuidados, seria preciso que as palavras poder e reputagdo tivessem um sentido em seu
espirito; que aprendesse que ha uma espécie de homens que contam para

alguma coisa com os olhares do resto do universo, que sabem ser felizes e contentes
consigo mesmos com o testemunho de outrem mais do que com o seu proprio.

Tal ¢, com efeito, a verdadeira causa de todas essas diferengas: o selvagem vive em si
mesmo; o homem sociavel, sempre fora de si, ndo sabe viver senao

na opinido dos outros, e €, por assim dizer, exclusivamente do seu julgamento que tira o
sentimento de sua propria existéncia. Escapa ao meu tema mostrar

como de tal disposi¢do nasce tanta indiferenca pelo bem e o mal, com tao belos discursos
de moral; como, reduzindo-se tudo as aparéncias, tudo se torna

facticio e representado, honra, amizade, virtude, e muitas vezes até os proprios vicios,
cujo segredo de se glorificar finalmente se encontra; como, em

uma palavra, perguntando sempre aos outros o que somos, € ndo ousando jamais
interrogar-nos sobre isso nds mesmos, no meio de tanta filosofia, humanidade,

polidez, maximas sublimes, ndo temos sendo um exterior enganador e frivolo, honra, sem
virtude, razao sem sabedoria, e prazer sem felicidade. Basta-me

ter provado que esse ndo € o estado original do homem, e que s6 o espirito da sociedade e
a desigualdade que ela engendra modificam e alteram, assim, todas

as nossas inclinagdes naturais.

Tratei de expor a origem e o progresso da desigualdade, o estabelecimento e o abuso

das sociedades politicas, tanto quanto essas coisas se podem deduzir

da natureza do homem pelas luzes exclusivas da razdo, e independentemente dos dogmas
sagrados que dao a autoridade soberana a san¢@o do direito divino.

Resulta do exposto que a desigualdade, sendo quase nula no estado de natureza, tira a sua
forca e o seu crescimento do desenvolvimento das nossas faculdades



e dos progressos do espirito humano, tornando-se enfim estdvel e legitima pelo
estabelecimento da propriedade e das leis. Resulta ainda que a desigualdade

moral, autorizada unicamente pelo direito positivo, ¢ contraria ao direito natural todas as
vezes que ndo concorre na mesma propor¢ao com a desigualdade

fisica. Essa distin¢do determina suficientemente o que se deve pensar, nesse sentido, da
espécie de desigualdade que reina entre todos os povos policiados,

pois € manifestamente contra a lei de natureza, de qualquer maneira que a definamos, que
uma crian¢ga mande num velho, que um imbecil conduza um homem sébio,

ou que um punhado de pessoas nade no supérfluo, enquanto a multidao esfomeada falta o
necessario.

ADVERTENCIA SOBRE AS NOTAS

Acrescentei algumas notas a esta obra, segundo o meu costume preguigoso de trabalhar
com interrupcdes. Essas notas, as vezes, se afastam muito do assunto,
para que devam ser lidas com o texto. Transportei-as, pois, para o fim do Discurso, no
qual procurei seguir, tanto quanto me foi possivel, o caminho mais
acertado. Os que tiverem coragem de recomecar poderdo divertir-se novamente
embrenhando-se na mata e tentando percorrer as notas: quanto aos outros, pouco
mal haverd em que de todo ndo as leiam.

NOTAS

(1) — Dedicatéria. — Conta Herddoto que, apos o assassinio do falso Esmerdis, os sete
libertadores da Pérsia, estando reunidos para deliberar sobre a forma

do governo que dariam ao Estado, Otanés opina fortemente pela republica. Essa opinido
era tanto mais extraordinaria na boca de um satrapa quanto, além

da pretensdao que ele podia ter ao império, os grandes temem mais do que a morte uma
espécie de governo que os force a respeitar os homens. Otanés, como

bem se pode crer, nao foi ouvido; e, vendo que se ia proceder a eleicdo de um monarca,
ele, que ndo queria obedecer nem mandar, cedeu voluntariamente aos

outros concorrentes o seu direito a coroa, pedindo como unica indenizagdo que fosse livre
e independente com sua posteridade, o que lhe foi concedido.

Quando Herddoto ndo nos dissesse qual a restricdo feita a esse privilégio, seria necessario
supd-la. Do contrario, Otanés nao reconhecendo nenhuma espécie

de lei e nao tendo que prestar contas a ninguém, teria sido poderoso no Estado e mais
poderoso do que o proprio rei. Mas, nao havia aparéncia de que um

homem capaz de se contentar, em semelhante caso, com tal privilégio, fosse capaz de
abusar dele. Com efeito, ndo se v€ que esse direito tenha causado jamais

a menor perturbacdo no reino, nem pelo sdbio Otanés, nem por nenhum dos seus
descendentes.

(2) — Prefacio. — Desde os meus primeiros passos, eu me apoio, confiante, em uma dessas
autoridades respeitaveis para os filosofos, porque elas vém de uma

razdo solida e sublime que so6 eles sabem encontrar e sentir.

“Algum interesse que tenhamos em nos conhecer a nd6s mesmos, nao sei se nao

conhecemos melhor tudo o que ndo somos. Providos pela natureza de 6rgaos

unicamente destinados a nossa conservagao, ndo os empregamos senao para receber as
impressdes estranhas: ndo procuramos sendo nos expandir e existir fora

do noés: demasiado ocupados em multiplicar as fungdes dos nossos sentidos e em
aumentar a extensdo exterior de nosso ser, raramente fazemos uso desse sentido



interior que nos reduz as nossas verdadeiras dimensdes, € que separa de nos tudo quanto
ndo estd em nos. Entretanto, desse sentido ¢ que devemos servir-nos

se queremos conhecer-nos; ¢ o Unico pelo qual podemos julgar-nos. Mas, como dar a esse
sentido sua atividade e toda a sua extensao? como desprender nossa

alma, na qual ele reside, de todas as ilusdes do nosso espirito? Perdemos o hébito de
emprega-la, ficando ela sem exercicio no meio do tumulto das nossas

sensacdes corporais e consumindo-se pelo fogo das nossas paixdes. O coragdo, o espirito,
os. sentidos, tudo trabalhou contra ela.” (HIST. NAT., Da Natureza

do Homem.)

(3) — Discurso. — As transformagdes que um longo héabito de caminhar sobre dois pés pode
produzir na conformagao do homem, as relagdes que ainda se observam

entre os seus bragos e as pernas anteriores dos quadripedes, e a indugdo tirada de sua
maneira de andar, puderam fazer nascer diividas sobre a que nos devia

ser mais natural. Todas as criancas comegam a andar de quatro pés e tém necessidade do
nosso exemplo e das nossas ligdes para aprender a se manter de pé.

Hé mesmo nagdes selvagens, tais como os hotentotes, que descuidam muito das criangas o
as deixam caminhar com as maos tanto tempo que depois t€ém muita

dificuldade em se levantar. Assim também acontece com os filhos dos caraibas, nas
Antilhas. Ha diversos exemplos de homens quadrupedes, e eu poderia citar,

entre outros, o da crianga que foi encontrada em 1344, perto de Hesse, onde havia sido
nutrida por lobos, e que dizia depois, na corte do principe Henrique,

que, se ndo fosse este, teria preferido voltar para junto deles a viver entre os homens.
Adquirira de tal modo o héabito de andar como esses animais que

foi preciso lhe amarrarem pegas de maneira que a forcassem a se manter de pé e
equilibrando-se nos dois pés. Aconteceu o0 mesmo com a crianga que foi encontrada

em 1694 nas florestas da Litudnia, e que vivia entre ursos. Nao dava, diz Condillac,
nenhum sinal de razdo, caminhava com pés € maos, nao possuia nenhuma

linguagem e formava sons que em nada se assemelhavam aos do homem. O pequeno
selvagem de Hanovre, que foi conduzido ha muitos anos para a corte da Inglaterra,

teve todos os sofrimentos do mundo ao se sujeitar a caminhar sobre os dois pés; e
encontraram-se, em 1719, dois outros selvagens nos Pireneus, que corriam

pelas montanhas a maneira de quadripedes. Quanto ao que se poderia objetar, que ¢é
privar-se do uso das maos do que tiramos tantas vantagens, além do exemplo

dos macacos que nos mostra que a mao pode muito bem ser empregada das duas
maneiras, isso provaria somente que o homem pode dar a seus membros um destino

mais comodo do que o da natureza, e ndo que a natureza destinou o homem a andar de
modo diferente do que ensina.

Mas, ha, ao que me parece, muito melhores razdes para sustentar que o homem ¢ um

bipede. Primeiramente, quando alguém fizesse ver que ele podia primeiro

ser conformado diferentemente do que o vemos e, entretanto, tornar-se finalmente o que &,
1sso ndo seria o bastante para se concluir que foi assim, porque,

depois de haver mostrado a possibilidade dessas transformagdes, seria preciso ainda, antes
de as admitir, mostrar ao menos a sua verossimilhanga. De resto,

se os bragos do homem parecem ter podido servir-lhe de pernas quando necessario, ¢ a
unica observacao favoravel a esse sistema, sobre um grande ntimero

de outras que lhe sdo contrarias. As principais sdo: que a maneira pela qual a cabeca do
homem est4 ligada ao corpo, em vez de dirigir sua vista horizontalmente,

como todos 0s outros animais € como ele mesmo caminhando de pé, teria, caminhando de
quatro pés, os olhos diretamente fixados no chao, situagao muito pouco



favoravel a conservacdo do individuo; que a cauda que lhe falta, e com a qual nada tem
que fazer caminhando com dois pés, ¢ util aos quadripedes e nenhum

deles ¢ dela privado; que os seios da mulher, muito bem situados para um bipede, que
carrega o filho nos bracos, ficariam tao mal para um quadripede que

nenhum os tem colocados dessa maneira; que a parte traseira, sendo de altura excessiva
proporcionalmente as pernas da frente, o que faz que, caminhando

de quatro pés, nos arrastemos sobre os joelhos, faria um animal mal proporcionado e
caminhando pouco comodamente; que, se 0 homem pousasse os pés inteiramente

como as maos, teria nas pernas posteriores uma articulagdo menos do que os outros
animais, a saber, a que une a cana a tibia; e que, s6 pousando a ponta

do pé, como sem duvida seria constrangido a fazer, o tarso, sem falar da pluralidade dos
0Ss0S que o compdem, pareceria muito grosso para ficar no lugar

da cana, e as suas articulagdes com o metatarso e a tibia muito proximas para dar a perna
humana, nessa situagdo, a mesma flexibilidade que t€m as dos

quadrupedes. O exemplo das criangas, tomado numa idade em que as forcas naturais
ainda ndo estdo desenvolvidas, nem os membros consolidados, nada conclui;

eu gostaria também de dizer que os cdes ndo estdo destinados a caminhar, porque so se
arrastam algumas semanas depois do nascimento. Os fatos particulares

tém ainda pouca forca contra a pratica universal de todos os. homens, mesmo das nagdes
que, nao tendo tido nenhuma comunicag¢ao com as outras, nada tinham

podido imitar delas. Uma crianga abandonada em uma floresta antes do poder andar, e
nutrida por qualquer animal, terd seguido o exemplo de sua nutriz,

exercitando-se a caminhar do mesmo modo; o habito lhe terd podido dar facilidades que
nado teve da natureza; e, assim como os manetas conseguem, a forca

de exercicio, fazer com os pés tudo quanto fazemos com as maos, ela conseguird
finalmente empregar as maos em lugar dos pés.

(4) — Se, entre os meus leitores houvesse um fisico bastante mau para me criar
dificuldades sobre a suposicao dessa fertilidade natural da terra, eu lhe

responderia com a passagem seguinte:

“Como os vegetais tiram para a sua nutri¢do mais substancias do ar e da dgua do que

da terra, acontece que, apodrecendo, restituem a terra mais do

que dela tiraram; alids, uma floresta determina as aguas da chuva detendo os vapores.
Assim, em um bosque conservado muito tempo sem ser tocado, a camada

de terra que serve para a vegetacdo aumentaria consideravelmente; mas, os animais,
dando menos a terra do que tiram dela, e os homens, consumindo enorme

quantidade de madeira e de plantas para o fogo e outros usos, resulta que a camada de
terra vegetal de um pais habitado deve sempre diminuir o tornar-se

enfim como o terreno da Arabia Pétrea e como o de tantas provincias do Oriente, que €
efetivamente o clima mais antigamente habitado, onde s6 se encontram

sal e areia: porque o sal fixo das plantas e dos animais fica, ao passo que todas as outras
partes se volatilizam.” (HIST. NAT, Provas da Teoria da Terra,

art. 7.).

Pode-se acrescentar a isso a prova de fato pela quantidade de arvores e plantas de toda

espécie de que estdo cheias quase todas as ilhas desertas,

descobertas nestes ultimos séculos, e pelo que a historia nos ensina das florestas imensas
que foi preciso abater em toda a terra a medida que se povoou

e foi policiada Sobre isso, farei ainda as trés observagdes seguintes: a primeira ¢ que, se
ha uma espécie de vegetais que possam compensar o desperdicio

de matéria vegetal que fazem os animais, segundo o raciocinio de Buffon, sdo
principalmente os bosques, cujas copas e folhas reinem e possuem mais dguas



e vapores do que as outras plantas; a segunda € que a destruicao do solo, isto ¢, a perda da
substancia propria a vegetacao, deve acelerar-se a proporgao

que a terra ¢ mais cultivada, e que os habitantes mais industriosos consomem em maior
abundancia as suas produgdes de toda espécie; € a terceira € mais

importante observagdo ¢ que os frutos das arvores fornecem ao animal uma nutricdo mais
abundante do que os outros vegetais. A experiéncia foi feita por

mim mesmo, ao comparar os produtos de dois terrenos iguais em grandeza e qualidade,
um coberto de castanheiros e outro semeado de trigo.

(5) — Entre os quadrupedes, as duas distingdes mais universais das espécies vorazes se
tiram, uma da forma dos dentes; ¢ a outra da conformagao dos intestinos.

Os animais que vivem exclusivamente de vegetais t€ém todos os dentes chatos, como o
cavalo, o boi, o carneiro, a lebre; mas, os vorazes os t€ém pontudos,

como o gato, o cdo, o lobo, a raposa. E, quanto aos intestinos, os frugivoros t€m alguns,
assim como o colon, que ndo se encontram nos animais vorazes.

Parece, pois, que o homem, tendo os dentes e os intestinos como os tém o0s animais
frugivoros, deveria naturalmente ser incluido nessa classe; e ndo somente

as observagdes anatomicas confirmam essa opinido, mas os monumentos da antigiiidade
lhe sdo ainda mais favoraveis. “Dicearco, diz Sdo Jeronimo, refere,

nos seus livros das antigiiidades gregas, que, sob o reino de Saturno, em que a terra era
ainda fértil, por si mesma, nenhum homem comia carne, mas viviam

todos de frutas e legumes que cresciam naturalmente.” (Liv. II, adv. Jovinian.) Essa
opinido pode apoiar-se ainda nas narrativas de muitos viajantes modernos.

Francois Corréal testemunha, entre outros, que a maior parte dos habitantes das Lucaias,
que os espanhois transportaram para as ilhas de Cuba, de Sdo Domingos

e alhures, morreram por haver comido carne. Por ai se pode ver que negligencio muitas
vantagens que poderia fazer valer. Porque, sendo a presa quase o

unico motivo de combate entre os animais carniceiros, € vivendo os frugivoros entre eles
em uma paz continua, se a espécie humana fosse deste tltimo género,

claro que teria tido muito mais facilidade de subsistir no estado do natureza, e muito
menos necessidade e ocasido de sair dele.

(6) — Todos os conhecimentos que pedem reflexdo, todos os que s6 se adquirem com o
encadeamento das idéias e s se aperfeicoam sucessivamente, parecem estar
inteiramente fora do alcance do homem selvagem, pela falta de comunicagdo com os seus
semelhantes, isto €, por falta do instrumento que serve para essa
comunica¢do e das necessidades que a tornam necessaria. Seu saber e sua industria se
limitam a saltar, correr, bater-se, lancar uma pedra, subir em uma
arvore. Mas, se sO sabe essas coisas, em compensagdo as sabe muito melhor do que nds,
que nao temos a mesma necessidade dela que ele. E, como dependem
unicamente do exercicio do corpo, ndo sendo suscetiveis de nenhuma comunicagdo nem
de nenhum progresso de um individuo para outro, o primeiro homem pode
ser nisso tao habil quanto os seus descendentes.
As narrativas dos viajantes estdo cheias de exemplos da for¢a e do vigor dos homens
nas nagdes barbaras e selvagens; ndo gabam menos sua destreza e
agilidade; e, como basta ter olhos para observar essas coisas, nada impede que nos mereca
fé o que ¢ certificado por testemunhas oculares. Tiro, ao acaso,
alguns exemplos dos primeiros livros que me vém as maos.
“Os hotentotes, diz Kolben, conhecem melhor a pesca do que os europeus do Cabo.
Sua habilidade ¢ igual na rede, no anzol e no dardo, nas enseadas como



nos rios. Nao apanham menos habilmente o peixe com a mao. Sdo de destreza
incomparavel para nadar. Sua maneira de nadar tem qualquer coisa de surpreendente
e que lhes ¢ totalmente propria. Nadam com o corpo direito e as maos estendidas para fora
d’agua, de sorte que parecem andar na terra. Na maior agitacao
do mar e quando as ondas formam montanhas, eles dangam de certo modo sobre o dorso
das vagas, subindo e descendo como um pedago de cortiga.” “Os hotentotes,
diz ainda, o mesmo autor, s3o de uma destreza surpreendente na caga, e a ligeireza de sua
carreira ultrapassa a imagina¢ao.” Admira que ndo fagam mais
freqlientemente um mau uso de sua agilidade, o que contudo acontece algumas vezes,
como se pode julgar pelo exemplo que da.
“Um marinheiro holandés, desembarcando no Cabo, encarregou, diz ele, um hotentote
de o acompanhar a cidade com um rolo de tabaco de cerca de vinte
libras. Quando os dois estavam a alguma distancia da multidao, o hotentote perguntou ao
marinheiro se ele sabia correr. “Correr? — responde o holandés,
— sim, e muito bem..” — “Vejamos”, respondeu o africano, e, fugindo, com o tabaco,
desapareceu quase imediatamente. O marinheiro, confundido com essa maravilhosa
rapidez, nem pensou em segui-lo, € nunca mais viu o tabaco nem o seu portador.
Tém eles a vista tdo pronta € a mao tao certa que os europeus nem se aproximam. A
cem passos, acertam, com uma pedrada, num alvo do tamanho de meio
soldo. E o que ha de mais espantoso ¢ que, em vez de fixar como nos os olhos no alvo,
fazem movimentos e contor¢des continuas. Parece que sua pedra ¢ arremessada
por uma. mao invisivel.”
O padre Du Tertre diz, sobre os selvagens das Antilhas, mais ou menos as mesmas
coisas que se acabam de ler sobre os hotentotes do Cabo da Boa Esperanca.
Exalta, sobretudo, a sua precisdo em atirar com suas flechas em passaros voando e em
peixes na agua, que agarram, em seguida, mergulhando. Os selvagens
da América setentrional ndo sdo menos célebres pela forca e destreza, e eis um exemplo
que podera servir para avaliar a dos indios da América meridional.
No ano de 1746, um indio de Buenos Aires, tendo sido condenado as galés em Cadiz,
prop0s ao governo resgatar sua liberdade expondo a vida em uma festa
publica. Prometeu que atacaria sozinho o mais furioso touro sem outra arma nas maos
além de uma corda, e que o derrubaria, o seguraria com a corda pela
parte que fosse indicada, o selaria, por-lhe-ia freio, montaria nele e combateria, montado,
dois outros touros dos mais furiosos tirados do touril, mata-los-ia
um apds outro no instante que isso lhe fosse ordenado e sem o auxilio de ninguém. Foi
atendido. O indio cumpriu a palavra e saiu-se bem em tudo quanto
havia prometido. sobre a maneira como se portou e detalhes do combate, pode-se
consultar o primeiro tomo in-12 das Observacdes sobre a Historia Natural,
de Gautier, de onde esse fato foi tirado, pag. 262.

(7) — “A duragdo da vida dos cavalos, diz Buffon, é, como em todas as outras espécies de
animais, proporcional a duragao do tempo do seu crescimento. O

homem, que leva catorze anos a crescer, pode viver seis ou sete vezes esse tempo, isto €,
noventa ou cem anos, O cavalo, cujo crescimento se faz em quatro

anos, pode viver seis ou sete vezes tanto, isto ¢, vinte e cinco ou trinta anos. Os exemplos
que poderiam ser contrarios a essa regra sao tao raros que

ndo devem mesmo ser olhados como exce¢do de onde se possam tirar conclusdes; e, como
os grandes cavalos crescem mais depressa do que os pequenos, vivem

também menos tempo, e ficam velhos com quinze anos.” (HISTORIA NATURAL, Do
Cavalo.)



(8) — Entre os animais carnivoros e os frugivoros, creio ver outra diferenca ainda mais
geral do que a que referi na nota 5, pois se estende também aos

passaros. Essa diferenca consiste no nimero dos filhos, que ndo excede nunca de dois de
cada vez para as espécies que nao vivem senao de vegetais, € que

ordinariamente ultrapassa esse numero nos animais vorazes. E facil conhecer, a esse
respeito, o destino da natureza pelo nimero das maminhas, duas em cada

fémea da primeira espécie, como o jumento, a vaca, a cabra, a corca, a ovelha, etc., e que
¢ sempre de seis ou de oito nas outras fémeas, como a cadela,

a gata, a loba, a onga, etc. A galinha, a gansa, a pata, que sdo todos animais vorazes, assim
como a aguia, o gavido, o0 mocho, pdoem também e chocam grande

numero de ovos, 0 que ndo acontece jamais com a pomba, a rola, nem com o0s passaros
que s6 comem graos, 0s quais nao pdem nem chocam mais de dois ovos de

cada vez. A razdo que se pode dar a essa diferenga é que os animais que s6 vivem de ervas
e plantas estdo quase o dia todo pastando, e, sendo for¢ados

a empregar muito tempo a se nutrir, ndo dariam conta da nutricdo dos seus filhotes, ao
passo que os vorazes, fazendo seu repasto quase em um instante,

podem mais facilmente e mais vezes ver os filhos e ir a caga, e reparar o gasto de uma
grande quantidade de leite. A respeito de tudo isso, haveria muitas

observacdes particulares e reflexdes que fazer, mas nao héa aqui lugar para isso e me basta
haver mostrado, nesta pequena parte, o sistema mais geral da

natureza, sistema que fornece uma nova razao de tirar o homem da classe dos carnivoros e
de o colocar entre as espécies frugivoras.

(9) — Um autor célebre, calculando os bens e os males da vida humana, e comparando as
duas somas, achou que a ultima ultrapassa muito a primeira, e que

tomando o conjunto, a vida era para o homem um péssimo presente. Nao fiquei
surpreendido com a conclusdo; ele tirou todos os seus raciocinios da constitui¢ao

do homem civilizado. Se subisse at¢ ao homem natural, pode-se julgar que encontraria
resultados muito diferentes; porque perceberia que o homem sé tem

os males que se criou para si mesmo, o que a natureza se faria justica. Nao foi facil
chegarmos a ser tdo desgragados. Quando, de um lado, consideramos

o imenso trabalho dos homens, tantas ciéncias profundas, tantas artes inventadas, tantas
for¢as empregadas, abismos entulhados, montanhas arrasadas, rochedos

quebrados, rios tornados navegaveis, terras arroteadas, lagos cavados, pantanais
dissecados, construgdes enormes elevadas sobre a terra, o mar coberto

de navios e marinheiros, ¢ quando, olhando do outro lado, procuramos, meditando um
pouco as verdadeiras vantagens que resultaram de tudo isso para a felicidade

da espécie humana, s6 podemos nos impressionar com a espantosa despropor¢do que
reina entre essas coisas, e deplorar a cegueira do homem, que, para nutrir

seu orgulho louco, ndo sei que va admiragdo de si mesmo, o faz correr ardorosamente
para todas as misérias de que ¢ suscetivel e que a benfazeja natureza

havia tomado cuidado em afastar dele.

Os homens s3o maus, uma triste e continua experiéncia dispensa a prova; entretanto, o

homem ¢ naturalmente bom, creio havé-lo demonstrado. Que sera,

pois, que o pode ter depravado a esse ponto, sendo as mudangas sobrevindas na sua
constituicao, os progressos que fez e os conhecimentos que adquiriu?

Que se admire quanto se queira a sociedade humana, ndo serd menos verdade que ela
conduz necessariamente os homens a se odiar entre si a propor¢ao do crescimento

dos seus interesses, a se retribuir mutuamente servigos aparentes, € a se fazer efetivamente
todos os males imaginaveis. Que se pode pensar de um comércio



em que a razdo de cada particular lhe dita maximas diretamente contrarias aquelas que a
razao publica prega ao corpo da sociedade, € em que cada um tira
os seus lucros da desgraga do outro? Nao ha, talvez, um homem abastado ao qual os seus
herdeiros avidos, e muitas vezes seus proprios filhos, ndo desejem
a morte, secretamente. Nao hd um navio no mar cujo naufragio nao constituisse uma boa
noticia para algum negociante; uma so6 casa que um devedor de ma f¢é
ndo quisesse ver queimada com todos os documentos; um s6 povo que ndo se regozijasse
com os desastres dos vizinhos. E assim que tiramos vantagens do prejuizo
dos nossos semelhantes, e que a perda de um faz quase sempre a prosperidade do outro.
Mas, o que ha de mais perigoso ainda ¢ que as calamidades publicas
sdo a expectativa e a esperanca de uma multiddo de particulares: uns querem as moléstias,
outros, a mortalidade; outros, a guerra; outros, a fome. Vi homens
horrorizados chorando de dor ante as aparéncias de um ano fértil; e o grande e funesto
incéndio de Londres, que custou a vida e os bens a tantos desgragados,
fez a fortuna de mais de dez mil pessoas.
Sei que Montaigne lastima o ateniense Démades por ter feito punir um operario que,
vendendo muito caro os caixdes, ganhava muito com a morte dos cidadaos;
mas, sendo a razdo que Montaigne alega a de que seria preciso punir toda a gente, ¢
evidente que confirma as minhas. Que se penetre, pois, através de nossas
frivolas demonstragdes de benevoléncia, no que se passa no fundo dos coragdes, € que se
reflita no que deve ser um estado de coisas em que todos os homens
sao for¢ados a se acariciar e a se destruir mutuamente, € em que nascem inimigos por
dever e velhacos por interesse. Se me respondem que a sociedade ¢
assim constituida, que cada homem ganha em servir aos outros, replicarei que isso estaria
muito bem se ndo ganhasse ainda mais para prejudica-lo. Nao ha
proveito tao legitimo que nao seja ultrapassado pelo que se pode fazer ilegitimo, e o mal
feito pelo proximo é sempre mais lucrativo que os servigos. Nao
se trata, pois, sendo de achar os meios de assegurar a impunidade, e ¢ para isso que 0s
poderosos empregam todas as suas forcas, e os fracos toda a sua
astucia.
O homem selvagem, quando acabou de comer, estd em paz com toda a natureza, e ¢
amigo de todos os seus semelhantes. Se, algumas vezes, tem de disputar
seu alimento, ndo chega nunca ao extremo sem ter antes comparado a dificuldade de
vencer com a de encontrar noutro lugar sua subsisténcia; e, como o orgulho
ndo se mistura ao combate, ele termina por alguns socos. O vencedor come o vencido vai
procurar fortuna noutra parte, e tudo esta pacificado. Mas, no homem
da sociedade, ¢ tudo bem diferente; trata-se, primeiramente, de prover ao necessario,
depois, ao supérfluo. Em seguida, vém as delicias, depois as imensas
riquezas, e depois suditos e escravos. Nao ha um momento de descanso. O que hé de mais
original € que, quanto menos as necessidades sao naturais e prementes,
tanto mais as paixdes aumentam, e o que € pior, o poder de as satisfazer. De sorte que,
apos longas prosperidades, depois de haver devorado muitos tesouros
e desolado muitos homens, meu herdi acabara por tudo arruinar, até que seja o unico
senhor do universo. Tal ¢, abreviadamente, o quadro moral, sendo da
vida humana, pelo menos das pretensdes secretas do coragao de todo homem civilizado.
Comparai, sem preconceitos, o estado do homem civilizado com o do homem
selvagem, e investigai, se o puderdes, como além da sua maldade, suas necessidades
€ suas misérias, o primeiro abriu novas portas a misé€ria e a morte. Se considerardes os
sofrimentos do espirito que nos consomem, as paixdes violentas
que nos esgotam e nos desolam, os trabalhos excessivos de que os pobres estdo
sobrecarregados, a moleza ainda mais perigosa a qual os ricos se abandonam,



uns morrendo de necessidades e outros de excessos; se pensardes nas monstruosas
misturas de alimentos, na sua perniciosa condimentacgao, nos alimentos corrompidos,
nas drogas falsificadas, nas velhacarias dos que as vendem, nos erros daqueles que as
administram, no veneno do vasilhame no qual sdo preparadas; se prestardes
atencdo nas moléstias epidémicas oriundas da falta de ar entre multiddes de seres
humanos reunidos, nas que ocasionam a nossa maneira delicada do viver,
as passagens alternadas de nossas casas para o ar livre, o uso de roupas vestidas ou
despidas sem precaucodes, e todos os cuidados que a nossa sensualidade
excessiva transformou em habitos necessarios, e cuja negligéncia ou privagdo nos custa
imediatamente a vida ou a satde; se puserdes em linha de conta os
incéndios e os tremores de terra que, consumindo ou derrubando cidades inteiras, fazem
morrer os habitantes aos milhares; em uma palavra, se reunirdes
os perigos que todas essas causas acumulam continuamente sobre nossas cabegas,
sentireis como a natureza nos faz pagar caro o desprezo que temos dado as
suas li¢des.
Nao repetirei aqui o que ja disse da guerra em paginas anteriores. Mas, desejaria que as
pessoas instruidas quisessem ou ousassem dar em publico os
detalhes dos horrores cometidos, nos exércitos, pelos empresarios dos viveres e dos
hospitais: veriamos que suas manobras, ndo muito secretas, pelas quais
os mais brilhantes exércitos se fundem em menos do que nada, fazem morrer mais
soldados do que os ceifa o ferro inimigo. E ainda um célculo ndo menos espantoso
o dos homens que o mar engole todos os anos, pela fome, pelo escorbuto, pelos piratas,
pelo fogo, pelos naufragios. E claro que também ¢é preciso assinalar
por conta da propriedade estabelecida, o como conseqiiéncia da sociedade, os assassinios,
os envenenamentos, os roubos avultados, as proprias puni¢des desses
crimes, puni¢des necessarias para prevenir maiores males, porém que, pelo assassinio do
um homem, custando a vida a dois ou mais, ndo deixam de dobrar
realmente a perda da espécie humana. Quantos meios vergonhosos de impedir o
nascimento dos homens e de enganar a natureza: ou por esse gosto brutal e depravado
que insulta a sua mais encantadora obra, gosto que os selvagens e os animais jamais
conheceram, e que sO nasce nos paises policiados e da imaginacdo corrompida;
ou por meio de abortos secretos, dignos frutos do deboche e da honra viciosa; ou pela
exposicao ou o assassinio de uma multidao de criangas, vitimas da
miséria dos pais, ou. da vergonha barbara das maes; ou, enfim, pela mutilacdo desses
desgracados, dos quais uma parte da existéncia e toda a posteridade
sao sacrificadas a vas cangdes, ou, o que ¢ ainda pior, ao brutal citime de alguns homens,
mutilacdo que, neste ultimo caso, ultraja duplamente a natureza,
pelo tratamento que recebem aqueles que a suportam e pelo uso a que sao destinados!.
Mas, ndo ha milhares de casos mais freqiientes e mais perigosos ainda, em que os
direitos paternos ofendem abertamente a humanidade? Quantos talentos
enterrados e inclinagdes forcadas pelo imprudente constrangimento dos pais! quantos
homens ter-se-iam distinguido em um estado apropriado, que morrem desgragados
e desonrados em outro estado para o qual ndo tinham nenhuma aptiddo nem gosto!
quantos casamentos felizes, mas desiguais foram rompidos ou perturbados,
€ quantas esposas castas desonradas, por essa ordem de condi¢des sempre em contradi¢ao
com a da natureza! quantas outras unides esquisitas formadas pelo
interesse e desaprovadas pelo amor e pela razdo! quantos esposos honestos e virtuosos
mutuamente se proporcionam suplicios por se terem escolhido mal!
Quantas jovens e desgragadas vitimas da avareza dos pais mergulham no vicio ou passam
seus tristes dias chorando e gemendo dentro desses lacos indissoluveis,



que o coracdo repele e s6 o ouro formou! Felizes aqueles cuja coragem e virtude os
arrebatam a vida, antes que uma violéncia barbara os force a passar
ao crime ou ao desespero! Perdoai-me, pai e mae para sempre deploraveis: com pesar
aumento vossas dores; mas, possam elas servir de exemplo eterno e terrivel
a quem quer que ouse, em nome mesmo da natureza, violar o mais sagrado dos seus
direitos!
Se ndo falei sendo desses no6s mal formados que sdo a obra da nossa policia, pensa-se
que aqueles a que o amor e a simpatia presidiram estejam isentos
de inconvenientes? E se eu empreendesse mostrar a espécie humana atacada na sua
propria fonte, e até no mais sagrado de todos os lagos, em que ndo se ousa
mais escutar a natureza sendo depois de haver ouvido a fortuna, € em que, a desordem
civil confundindo as virtudes o os vicios, a continéncia se torna
uma precaugdo criminosa, ¢ a recusa de dar a vida a seu semelhante um ato de
humanidade! Mas, sem despedacar o véu que cobre tantos horrores, contentemo-nos
de indicar o mal ao qual outros devem trazer remédio.
Que se acrescente a tudo isso essa quantidade da oficios malsaos que abreviam os dias
e destroem o temperamento, tais como os trabalhos das minas,
as diversas preparagdes dos metais, dos minerais, principalmente do chumbo, do cobre, do
mercurio, do cobalto, do arsénico, do rosalgar; esses outros oficios
perigosos que todos os dias custam a vida de uma por¢do de operarios, uns entelhadores,
outros carpinteiros, outros pedreiros, outros trabalhadores de
pedreira; que se reunam, repito, todos esses objetos, € se poderdo ver, no estabelecimento
e perfei¢do das sociedades, as razdes da diminuicao da espécie,
observada por mais de um filésofo.
O luxo, impossivel de prevenir entre os homens &vidos de suas proprias comodidades e
da consideracao dos outros, acaba logo o mal que as sociedades
comecaram; e, sob o pretexto de fazer viver os pobres, o que ndo era preciso, empobrece
todo o resto e despovoa o Estado, cedo ou tarde.
O luxo ¢ um remédio muito pior do que o mal que pretende curar; ou antes, ¢ ele
mesmo o pior dos males, em qualquer Estado, grande ou pequeno, e que,
para nutrir as multiddes de criados e de miseraveis que fez, acabrunha e arruina o
trabalhador e o cidadao: como esses ventos escaldantes do sul que, cobrindo
as ervas e verduras de insetos devoradores, tiram a subsisténcia dos animais uteis e levam
a fome e a morte a todos os lugares em que se fazem sentir.
Da sociedade e do luxo que ela engendra, nascem as artes liberais e mecanicas, o
comércio, as letras, e todas essas inutilidades que fazem florescer
a industria, enriquecem e perdem os Estados. A razdo desse deperecimento ¢ muito
simples. E facil ver que, pela sua natureza, a agricultura deve ser a
menos lucrativa de todas as artes, porque, sendo o seu produto de uso mais indispensavel
para todos os homens, o preco deve estar proporcionado as faculdades
dos mais pobres. Do mesmo principio pode-se tirar a regra de que, em geral, as artes sao
lucrativas na razao inversa da sua utilidade, e de que as mais
necessarias, finalmente, devem tornar-se as mais negligenciadas. Por ai se v€ o que se
deve pensar das verdadeiras vantagens da industria e do efeito real
que resulta dos seus progressos. Tais sdo as causas sensiveis de todas as misé€rias em que a
opuléncia precipita, finalmente, as nagdes mais admiradas.
A medida que a industria e as artes se estendem e florescem, o cultivador desprezado,
carregado de impostos necessarios a manutencao do luxo, e condenado
a passar a vida entre o trabalho e a fome, abandona o campo para ir procurar na cidade o
pao que devia levar para 1a. Quanto mais as capitais impressionam



de admiragdo os olhos estupidos do povo, tanto mais seria preciso lastimar o abandono
dos campos, as terras incultas e as estradas cheias de cidadaos desgracados
transformados em mendigos ou ladrdes, e destinados um dia a acabar a sua miséria pelos
caminhos ou sobre um monte de esterco. E assim que o Estado se enriquece
por um lado, e se enfraquece e se despovoa, por outro, € que as mais poderosas
monarquias, apos muitos trabalhos para se tornarem opulentas e desertas,
acabam por se tornar a presa de nagdes pobres que sucumbem a funesta tentacdo de as
invadir, e que sdo invadidas e enfraquecem por sua vez, até que elas
mesmas sejam invadidas e destruidas por outras.
Que se dignem explicar-nos o que teria podido produzir essas nuvens de barbaros que,
durante tantos séculos, inundaram a Europa, a Asia e a Africa.
Seria a industria de suas artes, a exceléncia do sua policia, que deviam essa prodigiosa
populacao? Que os nossos sabios nos digam porque, longe de ir
a tal ponto, esses homens ferozes, brutais, sem luzes, sem freio, sem educagdo, nao se
estrangulavam todos a cada instante, para disputar o alimento ou
a cacga. Que nos expliquem como esses miseraveis tiveram somente a ousadia de olhar em
face tao habeis pessoas como somos, com tao bela disciplina militar,
tao belos codigos e tdo sabias leis. Enfim, porque, depois que a sociedade se aperfeicoou
nos paises do Norte e se teve tanto trabalho para ensinar aos
homens seus deveres mituos ¢ a arte de viver agradavel e pacificamente em conjunto, nao
se v€ mais nada sair de semelhante a essas multiddes de homens
que produziam outrora. Receio muito que alguém se lembre, por fim, de me responder
que todas essas grandes coisas, a saber, as artes, as ciéncias e as
leis, foram muito sabiamente inventadas pelos homens como uma peste salutar para
prevenir a excessiva multiplica¢do da espécie, com medo de que este mundo
acabasse se tornando muito pequeno para os seus habitantes.
Pois bem! sera preciso destruir as sociedades, aniquilar o teu e o meu, e voltar a viver
nas florestas com os ursos? conseqiiéncia a maneira dos meus
adversarios, que prefiro prevenir a lhes deixar a vergonha de a concluir. Oh vos, para
quem a voz celeste ndo se fez ouvir, e que nao reconheceis para
vossa espécie outro destino sendo o de acabar em paz esta curta vida; vos, que podeis
deixar no meio das cidades vossas funestas aquisi¢des, vossos espiritos
inquietos, vossos coragdes corrompidos e vossos desejos desenfreados, retomai, pois que
depende de voés, vossa antiga e primeira inocéncia; ide para os
bosques perder a vista e a memoria dos crimes dos vossos contemporaneos, € nao receeis
aviltar vossa espécie renunciando as suas luzes para renunciar aos
seus vicios.
Quanto aos homens semelhantes a mim, cujas paixdes destruiram para sempre a
original simplicidade, que ndo podem mais nutrir-se de ervas e de sementes,
nem passar sem leis e sem chefes; aqueles que foram honrados em seu primeiro pai com
licdes sobrenaturais; aqueles que hdo de ver, na intengdo de dar primeiro
as agdes humanas uma moralidade que nao tivessem adquirido de ha muito, a razdo do um
preceito indiferente por si mesmo e inexplicavel em qualquer outro
sistema; aqueles, eis uma palavra, que estdo convencidos de que a voz divina chamou
todo o género humano para as luzes o para a felicidade das celestes
inteligéncias, — todos esses tratardo de merecer, pelo exercicio das virtudes que se obrigar,
a praticar aprendendo a conhecé-las, o prémio eterno que
devem esperar; respeitarao os sagrados lacos das sociedades, de que sdo membros; amarao
seus semelhantes e os servirdo com todo o seu poder; obedecerdao
escrupulosamente as leis e aos homens, que sdo os seus autores € ministros; honrarao
principalmente os bons e sdbios principes que saberdo prevenir, curar



ou fazer desaparecer essa multidao de abusos e de males sempre prestes a nos acabrunhar;
animarao o zelo desses chefes dignos, mostrando-lhes sem temor

e sem adulag@o a grandeza de sua tarefa e o rigor do seu dever; mas, ndo desprezardo
menos uma constituicao que ndo se pode manter sendo com o auxilio

de tanta gente respeitavel que em geral se deseja mais do que se obtém, e da qual, apesar
de tantos esfor¢os, nascem sempre mais calamidades reais do que

vantagens aparentes.

(10) — Entre os homens que conhecemos, ou por nds mesmos, ou pelos historiadores, ou
pelos viajantes, uns sao negros, outros brancos, outros vermelhos;

uns tém cabelos longos, outros apenas uma 13 frisada; uns sdo quase completamente
peludos, outros nem mesmo tém barba. Houve, e hé ainda, talvez, nagdes

de homens de altura gigantesca; e, pondo do parte a fabula dos pigmeus, que bem pode
nao passar de exagero, sabe-se que os lapdes, e principalmente os

groenlandeses, estdo muito abaixo do talhe médio dos homens. Pretende-se mesmo que ha
povos inteiros com caudas, como os quadrupedes. E, sem acreditar

cegamente nas narrativas de Herddoto e de Ctésias, pode-se pelo menos deduzir a opinido
muito verossimil de que, se se tivessem podido fazer boas observagdes

nos velhos tempos em que os diversos povos seguiram maneiras de viver mais diferentes
entre si do que hoje, ter-se-iam também notado, no rosto e na complei¢ao

do corpo, variedades muito mais impressionantes. Todos esses fatos, de que ¢ facil
fornecer provas incontestaveis, s6 podem surpreender os que estao acostumados

a olhar somente os objetos que os rodeiam, ignorando os poderosos efeitos da diversidade
dos climas, do ar, dos elementos, da maneira de viver, dos habitos

em geral, e principalmente a forca espantosa das mesmas causas, quando atuam
continuamente sobre longas séries de geracdes. Hoje, que o comércio, as viagens

e as conquistas reunem mais os diversos povos, € que suas maneiras de viver se
aproximam sem cessar pela freqiiente comunicacao, percebe-se que certas diferencas

nacionais diminuiram; e, por exemplo, cada qual pode observar que os franceses de hoje
ndo sdo mais aqueles grandes corpos brancos e louros descritos pelos

historiadores latinos, embora o tempo, com a fusdo dos francos e normandos, brancos e
louros, também devesse restabelecer o que a frequentagdao dos romanos

tivesse podido tirar a influéncia do clima, na constituicdo natural e cor dos habitantes.
Todas essas observagdes, sobre as variedades que milhares de

causas podem produzir e efetivamente produziram na espécie humana, me fazem duvidar
se diversos animais semelhantes aos homens, que os viajantes sem mais

exame tomaram como animais, ou por causa de algumas diferengas que haviam notado na
conformagdo exterior, ou somente porque esses animais nao falavam,

ndo seriam de fato verdadeiros homens selvagens, cuja raga, dispersa remotamente nos
bosques, ndo tivera ocasido de desenvolver nenhuma de suas faculdades

virtuais, nem adquirira nenhum grau de perfei¢dao, achando-se ainda no estado primitivo
de natureza. Demos um exemplo do que quero dizer.

“Encontra-se, diz o tradutor da Histdrias das Viagens, no véem-se duas espécies de

monstros, sendo os maiores chamados orangotangos nas Indias orientais,

que constituem como que o meio termo entre a espécie humana e os babuinos. Battel
conta que, nas florestas de Maiomba, no reino de Loango, véem-se duas

espécies de monstros, sendo os maiores chamados pongos e os outros enjocos. Os
primeiros assemelham-se exatamente ao homem, mas sdo muito mais corpulentos

e de talhe muito alto. Com rosto humano, tém olhos muito fundos. As maos, faces e
orelhas ndo tém pélo, a excecdo das sobrancelhas, que a tém muito longas.



Embora tenham o resto do corpo muito peludo, o pélo ndo ¢ muito espesso, e sua cor €
castanha. Enfim, a tnica parte que os distingue dos homens ¢ a perna,

que ndo tem barriga. Andam direitos, segurando com a mao o pélo do pescoco; seu
esconderijo € nos bosques; dormem acima das arvores e fazem para si uma

espécie de teto que os resguarda da chuva. Alimentam-se de frutas e nozes silvestres.
Jamais comem carne. Os negros que atravessam as florestas costumam

acender fogos durante a noite; notam que de manha, quando partem, os pongos tomam-
lhes o lugar em torno do fogo, s6 se retirando quando o fogo se extingue;

porque, embora tenham muita habilidade, ndo tém bastante senso para o entreter pondo
nele a lenha.

“Andam algumas vezes em rebanho, € matam os negros que atravessam as florestas.

Atacam até os elefantes que vao pastar nos lugares por eles habitados,

e os maltratam tanto com murros e pauladas que os forcam a fugir soltando gritos. Jamais
se pegam pongos vivos, porque sao tao robustos que dez homens

ndo seriam bastantes para os segurar: mas, os negros apanham muitos dos mais novos,
depois de matar-lhes a mae, ao corpo da qual o menorzinho se agarra

fortemente. Quando um desses animais morre, os outros lhe cobrem o corpo com uma
por¢ao do ramos e folhagens. Purchase acrescenta que, conversando com

Battel, dele soubera que um pongo lhe roubara um negrinho, o qual passou um més inteiro
na sociedade desses animais; porque ndo fazem nenhum mal aos homens

que surpreendem, pelo menos quando estes ndo os olham, como o negrinho observou.
Battel nao descreveu a segunda espécie de monstros.

“Drapper confirma que o reino do Congo esta cheio desses animais conhecidos nas

Indias pelo nome de orangotangos, isto é, habitantes dos bosques, o

que os africanos chamam de quojas morros. Esse animal, diz ele, ¢ tdo semelhante ao
homem que alguns viajantes se convenceram de que poderia ser filho

de uma mulher e de um macaco: quimera que os proprios negros rejeitam. Um desses
animais foi transportado do Congo para a Holanda e apresentado ao principe

de Orange, Frederico Henrique. Era da altura de uma crianga de trés anos, de gordura
mediocre, mas quadrado e bem proporcionado, muito agil e muito vivo,

as pernas carnudas e robustas, toda a frente do corpo sem pélos, mas com as costas
cobertas de pélos negros. A primeira vista, seu rosto assemelhava-se

ao de um homem, mas tinha o nariz chato e¢ recurvado; as orelhas eram também as da
espécie humana; o seio, pois era uma fémea, era carnudo, o umbigo profundo,

os ombros bem juntos, as maos divididas em dedos e com polegar, a barriga da perna e os
calcanhares gordos e carnudos. Caminhava, muitas vezes, direito,

sobre as pernas, e era capaz de levantar e carregar fardos muito pesados. Quando queria
beber, pegava com uma das maos a tampa do vaso e com a outra o

fundo, e em seguida enxugava graciosamente os labios. Para dormir, deitava a cabe¢a em
um travesseiro, cobrindo-se tdo bem que podia ser tomado por um

homem no leito. Os negros contam estranhas historias desse animal: asseguram nao
somente que ele forca as mulheres e as raparigas, mas que ousa atacar

homens armados. Em uma palavra, hd muita aparéncia de que seja o satiro dos antigos.
Merolla s6 faia talvez desses animais quando conta que os negros,

nas suas cagadas, pegam algumas vezes homens e mulheres selvagens.” No terceiro tomo
da mesma Historia das Viagens, fala-se ainda dessa espécie de animais

antropomorfos, sob o nome de beggos e mandrills: mas, atendo-nos as narrativas
precedentes, encontram-se, na descri¢ao desses pretensos monstros, conformidades

impressionantes com a espécie humana e diferengas menores do que as que se poderiam
assinalar de homem para homem. Nao se v€em, nessas passagens, as razoes



nas, quais os autores se fundam para recusar aos animais em questdo o nome de homens
selvagens; mas, € facil conjecturar que € por serem estipidos e por

ndo falarem; sdo razdes fracas para os que sabem que, embora o 6rgao da palavra seja
natural ao homem, a propria palavra nao lhe ¢ contudo natural, e para

os que sabem até que ponto sua perfectibilidade pode ter elevado o homem civilizado
acima do seu estado original. O pequeno numero de linhas que contém

essas descrigdes nos pode fazer julgar como esses animais foram mal observados e com
que preconceitos foram vistos. Por exemplo, sdo qualificados de monstros,

e entretanto, concorda-se que reproduzem. Em um lugar, Battel diz que os pongos matam
os negros que atravessam as florestas; em outro, Purchass acrescenta

que ndo fazem nenhum mal, mesmo quando os surpreendem, pelo menos quando os
negros ndo se ponham a olhé-los. Os pongos retinem-se em torno de fogos acesos

pelos negros quando estes se retiram, e se retiram por sua vez quando o fogo se extingue;
eis ai o fato; e agora, eis o comentario do observador: porque

tém muita habilidade; mas nao tém bastante senso para o entreter pondo nele a lenha. Eu
desejaria adivinhar como Battel, ou Purchass, seu compilador, pode

saber que a retirada dos pongos era um efeito de sua estupidez e ndo de sua vontade. Em
um clima como o de Loango, o fogo nao ¢ coisa muito necessaria

aos animais; e, se os negros o acendem, ¢ menos contra o frio do que para espantar os
animais ferozes: €, pois, muito simples que, depois de se divertirem

um pouco com as chamas, ou de se aquecerem, os pongos se aborrecam de ficar sempre
no mesmo lugar e saiam para pastar, o que exige mais tempo do que se

comessem carne. Alids, sabe-se que a maior parte dos animais, sem excetuar o homem,
sao naturalmente preguicosos € se recusam a toda sorte de cuidados

que ndo sejam de absoluta necessidade. Enfim, parece muito estranho que os pongos, cuja
habilidade e forga se exaltam, os pongos, que sabem enterrar os

mortos e fazer tetos de ramagens, ndo saibam por lenha no fogo. Lembro-me de ter visto
um macaco fazer essa mesma manobra que se pretende que os pongos

ndo possam fazer: ¢ verdade que, ndo se tendo minhas idéias voltado para esse lado,
cometo também a falta que censuro nos viajantes € me descuidei de examinar

se a intencdo do macaco era com efeito entreter o fogo, ou simplesmente, como creio,
imitar a acado do homem. Seja como for, esta bem demonstrado que o

macaco ndo ¢ uma variedade do homem, ndo somente porque ¢ privado da faculdade de
falar, mas principalmente porque ¢ certo que sua espécie nao tem a de

se aperfeicoar, que ¢ o carater especifico da espécie do homem: essas experiéncias
parecem nao ter sido feitas sobre o pongo e o orangotango com bastante

cuidado para se poder tirar a mesma conclusdo. Haveria, contudo, um meio pelo qual, se o
orangotango ou outros fossem da espécie humana, os observadores

mais grosseiros poderiam certificar-se disso, mesmo com demonstragdo; mas, além de que
uma sO geracao ndo bastaria para essa experiéncia, ela deve passar

por impraticavel, porque seria preciso que aquilo que ¢ apenas uma suposi¢do fosse
demonstrado como verdadeiro, antes que a prova que deveria constatar

o fato pudesse ser tentada inocentemente.

Os julgamentos precipitados, que ndo sdo o fruto de uma razao esclarecida, estdo

sujeitos a cair no exagero. Nossos viajantes fazem, sem cerimonia,

animais sob o nome de pongos, mandrills, orangotangos, desses mesmos seres dos quais,
sob o nome de satiros, faunos, silvanos, os antigos faziam divindades.

E possivel que, depois de muitas pesquisas, se descubra que ndo sdo nem animais nem
deuses, mas homens. Enquanto se espera, parece-me haver tanta razao

em recorrer a Merolla, religioso letrado, testemunha ocular, e que, com toda a sua
ingenuidade, ndo deixava de ser homem de espirito, como ao negociante



Battel, a Drapper, a Purchass e aos outros compiladores.
Que juizo se pensa que tenham feito semelhantes observadores sobre a crianga
encontrada em 1694, de que ja falei atrés, que ndo dava nenhum sinal de
razao, caminhava sobre os pés e sobre as maos, nao tinha nenhuma linguagem e formava
sons que em nada se pareciam com os de um homem? Levou muito tempo,
continua o mesmo filosofo que me fornece este fato, para poder proferir algumas palavras,
e ainda assim o fez de maneira barbara. Logo que pode falar,
interrogaram-na sobre o seu primeiro estado; mas, lembrava-se tanto dele quanto nos do
que nos aconteceu no bergo. Se, desgracadamente para ela, essa crianca
caisse nas maos dos nossos viajantes, nao se pode duvidar de que, depois de notar o seu
siléncio e a sua estupidez, decidiriam fazé-la voltar para o mato
ou encerra-la em uma jaula; depois, em belas narrativas, falariam dela, sabiamente, como
de um animal muito curioso que se parecia com o homem.
Haé trezentos ou quatrocentos anos que os habitantes da Europa inundam as outras
partes do mundo, e publicam sem cessar novas narrativas de viagens
o relatorios, e estou persuadido de que s6 conhecemos homens europeus; ainda parece,
diante dos ridiculos preconceitos que nao desapareceram mesmo entre
os homens letrados, que cada qual, sob 0 nome pomposo de estudo do homem, faz apenas
o dos homens do seu pais. Os particulares podem ir e vir, mas parece
que a filosofia nao viaja, de tal maneira a de cada povo € pouco apropriada para outro. A
causa disso ¢ manifesta, pelo menos para as regioes afastadas:
s0 ha quatro espécies de homens que fazem viagens de longo curso: os marinheiros, os
comerciantes, os soldados e os missionarios. Ora, ndo se pode esperar
que as trés primeiras fornegam bons observadores; e, quanto aos da quarta, ocupados com
a vocag¢ao sublime que os chama, quando nao estivessem sujeitos
a preconceitos de estado como todos os outros, devo-se crer que nao se entregariam de
boa vontade a pesquisas que parecem de pura curiosidade e que os
desviariam dos trabalhos mais importantes aos quais se destinam. Alids, para pregar
utilmente o Evangelho, ndo ¢ preciso sendo zelo, dando Deus o resto;
mas, para estudar os homens, ¢ preciso ter talentos que Deus ndo se compromete a dar a
ninguém e que nem sempre confere aos santos. Nao se abre um livro
de viagens em que nao se encontrem descrigdes de caracteres € de costumes; fica-se,
porém, admirado de ver que as pessoas que descrevem tantas coisas so
tenham dito o que todos ja sabiam, s6 tenham percebido, no outro extremo do mundo, o
que s6 a elas seria dado notar sem sair da sua rua, e de que esses
tragos verdadeiros que distinguem as nacdes, € que impressionam os olhos feitos para ver,
tenham quase sempre escapado aos seus. Dai veio o belo adagio
de moral, tdo repetido pela turba filosofica, de que os homens sdo os mesmos em toda
parte, tendo em toda parte as mesmas paixdes € 0s mesmos vicios, sendo
bastante inttil procurar caracterizar os diferentes povos. Ora, isso € raciocinar quase tao
bem como se se dissesse que ndo se poderia distinguir Pedro
de Tiago, porque ambos tém nariz, boca e olhos.
Serd que ndo veremos mais renascer esses tempos felizes em que os povos nao se
metiam a filosofar, mas em que os Platdo, os Tales, e os Pitagoras,
tomados de um desejo ardente de saber, empreendiam as maiores viagens unicamente para
se instruirem, indo sacudir longe o jugo dos preconceitos nacionais,
aprender a conhecer os homens pelas suas conformagdes e pelas suas diferengas, e
adquirir esses conhecimentos universais que nao sao os de um século ou
de um pais exclusivamente, mas que, sendo de todos os tempos e de todos os lugares, sdo,
por assim dizer, a ciéncia comum dos sabios?



Admira-se a magnificéncia de alguns curiosos que fizeram ou mandaram fazer, com

grandes despesas, viagens ao Oriente, com sabios e pintores, para ai

desenhar pardieiros e decifrar ou copiar inscrigdes; mas, custa-me conceber como, num
século em que todos se jactam de belos conhecimentos, nao se encontrem

dois homens bem unidos, ricos, um de dinheiro, outro de génio, ambos amando a gloria e
aspirando a imortalidade, que sacrifiquem, um vinte mil escudos

de sua fortuna, e o outro, dez anos de sua vida, numa célebre viagem ao redor do mundo,
para estudar, nem sempre pedras e plantas, mas, por uma vez; 0s

homens e os costumes, e que, depois de tantos séculos empregados em medir e considerar
a casa, se lembrem enfim de procurar conhecer os seus habitantes.

Os académicos que percorreram as partes setentrionais da Europa o meridionais da

América tinham por objeto visita-las mais como gedmetras do que como

filosofos. Entretanto, como ao mesmo tempo eram uma coisa e outra, ndo se podem olhar
como absolutamente desconhecidas as regides que foram vistas e descritas

pelos La Condamine e os Maupertuis. O joalheiro Chardin, que viajou como Platdo, nada
deixou que dizer sobre a Pérsia. A China parece ter sido bem observada

pelos jesuitas. Kempfer d4 uma idéia passavel do pouco que viu no Japdo. Excetuadas
essas narrativas, ndo conhecemos os povos das Indias orientais, freqiientados

unicamente por europeus mais curiosos de encher as suas boinas do que as suas cabegas.
A Africa inteira e os seus numerosos habitantes, tio singulares

pelo carater como pela sua cor, estdo ainda por examinar; toda a terra estd coberta de
nagoes das quais s6 conhecemos 0s nomes, € nos metemos a julgar

o género humano! Suponhamos um Montesquieu, um Buffon, um Diderot, um Duclos,
um d’Alembert, um Condillac, ou homens dessa t€mpera viajando para instruir

seus compatriotas, observando e descrevendo, como sabem fazer, a Turquia, o Egito, a
Barbaria, o império de Marrocos, a Guiné, — o pais dos cafres, o interior

da Africa e suas costas orientais, os malabares, a Mongolia, as margens do Ganges, 0s
reinos do Sido, de Pegu, e de Ava, a China, a Tartaria e, principalmente,

o Japao; depois, no outro hemisfério, o México, o Peru, o Chile, as terras magelanicas,
sem esquecer os patagdes verdadeiros ou falsos, o Tucuma, o Paraguai,

se possivel, o Brasil; enfim, os caraibas, a Florida, e todas as regides selvagens (seria a
mais importante de todas as viagens, € a que deveria ser feita

com mais cuidado). Suponhamos que esses novos Hércules, de volta dessas carreiras
memoraveis, terminassem em seguida, com vagar, a historia natural, moral

e politica do que tivessem visto; veriamos sair um novo mundo de baixo de sua pena, e
aprenderiamos assim a conhecer o nosso. Repito que, quando semelhantes

observadores afirmassem que tal animal ¢ um homem e um outro uma besta, seria preciso
crer; mas, seria grande ingenuidade proceder do mesmo modo com viajantes

grosseiros, sobre os quais se ¢ tentado, as vezes, a colocar a mesma questdo que eles se
metem a resolver sobre outros animais.

(11) — Isso me parece a ultima evidéncia, e eu ndo poderia conceber de onde os nossos
filésofos podem fazer nascer todas as paixdes que pretendem no homem

natural. Excetuado apenas o necessario fisico, que a propria natureza pede, todas as nossas
outras necessidades so o sdo pelo habito, antes do qual nao

eram necessidades, ou pelos desejos, e ndo se deseja o que ndo se estd em estado do
conhecer. Dai resulta que, como o homem selvagem s6 deseja as coisas

que conhece e como s6 conhece aquelas cuja posse estd ao seu alcance, ou ¢ facil adquirir,
nada devo ser tdo tranqiiilo como a sua alma e nada tdo limitado

como o seu espirito.



(12) Encontro, no Governo Civil, de Locke, uma obje¢do que me parece muito especiosa
para que me seja permitido dissimula-la. “Como o fim da sociedade entre
o macho e a fémea, diz esse filosofo, ndo ¢ simplesmente procriar, mas continuar a
espécie, essa sociedade deve durar, mesmo apoOs a. procriagao, pelo menos
tanto tempo quanto ¢ necessario para a nutricdo e conservagao dos procriados, isto ¢, até
que eles mesmos sejam capazes de prover as suas necessidades.
Vemos que essa regra, que a sabedoria infinita do Criador estabeleceu sobre as obras de
suas maos, ¢ constantemente observada e com exatiddo pelas criaturas
inferiores a0 homem. Nos animais que vivem de ervas, a sociedade entre o macho e a
fémea ndo dura mais tempo do que o ato da copulacao, porque, sendo as
maminhas da mae suficientes para nutrir os filhos até que sejam capazes de pastar as
ervas, o macho se contenta em gerar e nao se preocupa, depois disso,
com a fémea nem com os filhotes, para cuja subsisténcia em nada pode contribuir. Mas,
em relagdo aos animais de presa, a sociedade dura mais tempo, porque,
ndo podendo a mae bem prover a sua propria subsisténcia ¢ a0 mesmo tempo nutrir os
filhos somente com sua presa, o que ¢ uma maneira de nutrir-se nao so
mais trabalhosa como mais perigosa do que a de se nutrir de ervas, a assisténcia do macho
¢ absolutamente necessaria para a manuten¢ao de sua familia comum,
se se pode usar esse termo. Os filhos, enquanto ndo puderem procurar alguma presa, s6
podem subsistir pelos cuidados do macho e da fémea. Nota-se a mesma
coisa entre todos os passaros, salvo alguns passaros domésticos que se encontram em
lugares nos quais a continua abundancia de nutri¢ao isenta o0 macho
de nutrir os filhotes. Vé-se que, enquanto os filhotes, ainda no ninho, tém necessidade de
alimento, o macho e fémea para ai o levam até que possam voar
e prover a sua subsisténcia.
“Nisso, a meu ver, consiste a principal, se ndo a unica razao por que o macho ¢ a
fémea, no género humano, sdo obrigados a uma sociedade mais longa
do que a que mantém as outras criaturas. Essa razdo ¢ que a mulher ¢ capaz de conceber e,
de ordinario, ficar gravida outra vez e ter um novo filho antes
que o precedente esteja em condi¢des de dispensar o auxilio dos pais e prover as suas
necessidades. Assim, um pai, sendo obrigado a cuidar durante muito
tempo daqueles que gerou, ¢ também obrigado a continuar a viver na sociedade conjugal
com a mesma mulher de quem os teve, e a ficar nessa sociedade muito
mais tempo do que as outras criaturas, cujos filhos podendo subsistir por si mesmos antes
de chegar o tempo de nova procriagdo, o laco da fémea e do macho
se rompe naturalmente € ambos se encontram em plena liberdade, até que a estacdo que
costuma solicitar os animais a se juntarem os obrigue a escolher novas
companhias. E, nisso, nunca admirariamos bastante a sabedoria do Criador, que, tendo
dado ao homem qualidades proprias, para prover tdo bem ao futuro quanto
presente, quis e fez de maneira que a sociedade do homem durasse muito mais tempo do
que a do macho e da fémea entre as outra criaturas, a fim de que,
desse modo, a industria do homem e da mulher fosse mais excitada e os seus interesses
mais unidos, com o objetivo de fazer provisdes para os filhos e lhes
deixar bens, nada podendo ser mais prejudicial as criancas do que uma conjun¢ao incerta
e vaga, ou uma dissolu¢do facil e freqiiente da sociedade conjugal”
O mesmo amor a verdade, que me faz expor sinceramente essa obje¢do, me leva a
acompanha-la de algumas notas, se ndo para resolvé-la, ao menos para
esclarecé-la.
1. Observei, primeiro, que as provas morais nao tém grande forca em matéria de fisica,
€ que servem antes para explicar fatos existentes do que para



constatar a existéncia real desses fatos. Ora, tal ¢ o género de prova que Locke emprega
na passagem que acabo de citar; porque, embora possa ser vantajoso

para a espécie humana que a unido do homem e da mulher seja permanente, ndo se segue
que isso tenha sido estabelecido pela natureza. Do contrario, seria

preciso dizer que ela instituiu também a sociedade civil, as artes, o comércio, e tudo que
se pretende que seja util aos homens.

2. Ignoro onde Locke descobriu que entre os animais de presa a sociedade do macho e

da fémea dura mais tempo do que entre os que vivem de ervas, e

que um ajuda o outro a nutrir os filhos; com efeito, ndo se vé o cdo, o gato, o urso ou o
lobo reconhecerem a fémea melhor do que o cavalo, o carneiro,

o touro, o veado, ou quaisquer outros animais quadrapedes. Parece, ao contrario, que, se o
socorro do macho fosse necessario a fémea para conservar os

filhos, assim o seria sobretudo nas espécies que sé vivem de ervas, porque ¢ preciso muito
tempo a mae para pastar, sendo for¢ada, durante todo esse intervalo,

a se descuidar da prole, ao passo que a presa de uma ursa ou de uma loba ¢ devorada em
um instante, tendo ela, sem sofrer a fome, mais tempo para amamentar

os filhos. Esse raciocinio ¢ confirmado por uma observagdo sobre o nimero relativo de
mamas e de filhos que distingue as espécies carnivoras, e de que

jé falei na nota 8. Se essa observacao € justa e geral, s6 tendo a mulher dois seios, e um
filho de cada vez, eis mais uma forte razao para duvidar que

a espécie humana seja naturalmente carnivora; de sorte que parece que, para tirar a
conclusdo de Locke, seria necessario raciocinar de modo absolutamente

contrario. Nao ha mais solidez na mesma distin¢ao aplicada as aves. Porque quem podera
se persuadir de que a unido do macho e da fémea seja mais duravel

entre os abutres e os corvos do que entre as rolas? Temos duas espécies de aves
domésticas, o pato e o pombo, que nos fornecem exemplos diretamente contrarios

ao sistema desse autor. O pombo, que s6 vive de graos, fica unido a fémea, e nutrem os
filhos em comum. O pato, cuja voracidade ¢ conhecida, ndo reconhece

nem a fémea nem os filhos, e em nada auxilia sua subsisténcia. E, entre as galinhas,
espécie que nao ¢ menos carnivora, nao se vé o galo incomodar-se com

a ninhada. Se, em outras espécies, o0 macho partilha com a fémea o cuidado de nutrir os
filhos, ¢ que as aves, que a principio nao podem voar € a mae nao

pode aleitar, estdo muito menos em condi¢gdes de passar sem a assisténcia do pai do que
os quadrupedes, aos quais basta a maminha da mae, pelo menos durante

algum tempo.

3. H4 muita incerteza sobre o fato principal que serve de base a todo o raciocinio de

Locke: porque, para saber, como ele pretende, se, no puro estado

de natureza, a mulher fica, de ordinario, gravida outra vez e tem um novo filho muito
tempo antes que o precedente possa prover suas necessidades, seriam

necessarias experiéncias que seguramente Locke ndo fez e que ninguém tem facilidade em
fazer. A coabitagdo continua do marido e da mulher ¢ uma ocasiao

tdo proxima de se expor ela a uma nova gravidez, que ¢ bem dificil acreditar que o
encontro fortuito ou o simples impulso de temperamento produza efeitos

tao freqlientes no puro estado de natureza como no da sociedade conjugal. Essa lentidao
contribuiria, talvez, para tornar os filhos mais robustos, e poderia,

alias, ser compensada pela faculdade de conceber, prolongada a uma idade mais avangada
nas mulheres que ndo tenham abusado dela na juventude. Em relagdo

as criangas, had muitas razdes para crer que as suas forcas € os seus Orgaos se
desenvolvem, entre nos, mais tarde do que no estado primitivo de que falo.

A fraqueza original herdada da constituicdo dos pais, os cuidados tomados para envolver e
estorvar todos os seus membros, a moleza na qual sdo educadas,



talvez o uso de outro leite que ndo o de sua mae, tudo contraria e retarda nelas os
primeiros progressos da natureza. A aplicagcdo que sao obrigadas a dar

a mil coisas sobre as quais se fixa continuamente sua atencdo, ao passo que nao sé da
nenhum exercicio as suas forcas corporais, pode ainda causar um desvio

consideravel no seu crescimento; de sorte que, se, em vez de lhes sobrecarregar e fatigar a
principio o espirito de mil maneiras, se deixasse que exercitassem

0 corpo nos movimentos continuos que a natureza parece reclamar, ¢ de se crer que
estariam muito mais cedo em condigdes de andar, de agir e de prover as

suas necessidades.

4. Finalmente, Locke prova, quando muito, que poderia bem haver no homem um

motivo de ficar ligado a mulher quando ela tem um filho; mas, ndo prova,

de modo algum, que ele lhe deva ficar ligado antes do parto e durante os nove meses de
gravidez. Se tal mulher ¢ indiferente a0 homem durante esses nove

meses, se se torna mesmo desconhecida para ele, porque socorré-la depois do parto?
porque ajuda-la a criar um filho que ele sabe que ndo pertence somente

a ele, e cujo nascimento nao resolveu nem previu? Locke supde, evidentemente, o que
estd em discussdo, porque ndo se trata de saber a razdo pela qual o

homem ficara ligado a mulher depois do parto, mas, pela qual se ligard a ela depois da
concepcdo. Satisfeito o apetite, e homem ndo tem mais necessidade

de tal mulher, nem a mulher de tal homem. Este ndo tem a menor preocupagdo, nem
talvez a menor idéia das conseqiiéncias do sua a¢do. Um vai para um lado,

e o outro para outro, ndo havendo aparéncia de que, apds nove meses, tenham lembranca
de se terem conhecido; porque essa espécie de lembranga, pela qual

um individuo da preferéncia a outro individuo para o ato da geracao exige, como provo no
texto, mais progressos ou corrup¢ao no entendimento humano do

que se pode supor existir no estado de animalidade de que tratamos. Uma outra mulher
pode, pois, contentar os novos desejos do homem tdo comodamente quanto

aquela que ele ja conheceu, e outro homem contentar do mesmo modo a mulher, supondo-
se que ela seja premida pelo mesmo apetite durante o estado de gravidez,

do que razoavelmente se pode duvidar. E que se, no estado de natureza, a mulher ndo
sente mais a paixdo do amor apds a concepgao do filho, o obstaculo

a sua sociedade com o homem se torna ainda muito maior, pois que entdo ela ndo tem
mais necessidade nem do homem que a fecundou, nem de nenhum outro. Nao

ha, pois, no homem nenhuma razao para procurar de novo a mesma mulher, nem na
mulher nenhuma razio para procurar de novo o mesmo homem. O raciocinio de

Locke cai, pois, em ruinas, e¢ toda a dialética desse filésofo ndo o livrou do erro que
Hobbes e outros cometeram. Eles tinham que explicar um fato do estado

de natureza, isto ¢, de um estado em que os homens viviam isolados, e em que um homem
ndo tinha nenhum motivo para permanecer ao lado de outro, nem talvez

os homens nenhum motivo para permanecer ao lado uns dos outros, o que ¢ muito pior, €
ndo pensaram em se transportar para além dos séculos de sociedade,

isto €, além desses tempos em que os homens tém sempre uma razao para permanecer
perto uns dos outros, € em que um homem tem muitas vezes uma razao para

ficar ao lado de outro homem ou de outra mulher.

(13) — Terei bem cuidado em me ndao comprometer nas reflexdes filoséficas que seria
necessario fazer sobre as vantagens e os inconvenientes dessa institui¢ao

das linguas: nao ¢ a mim que se permite atacar os erros vulgares, € o povo letrado respeita
demais os seus preconceitos para suportar pacientemente os

meus pretensos paradoxos. Deixemos, pois, falar as pessoas as quais nao imputamos o
crime de tomarem algumas vezes o partido da razao contra as opinides



da multidao. Nec quidquam felicitati humani generis decederet, si, pulsa tot linguarum
peste et confusione, unam artem callerent mortales, et signis, motibus,

gestibusque, licitum foret quidvis explicare. Nunc vero ita comparatum est, ut animalium
quoe vulgo bruta creduntur melior longe quam nostra hac in parte

videatur conditio, utpote quoe promptius, et forsan felicius, sensus et cogitationes suas
sine interprete significent, quam ulli queant mortales, proesertim

si peregrino utantur sermone.(Is. Vossius, De Poemat. Cant. et Viribus Rhythmi, pag. 66.)

(14) — Platdao, mostrando quanto as idéias da quantidade discreta e de suas relagdes sdo
necessarias nas menores artes, ridiculariza com razio os autores

do seu tempo que pretendiam que Palamedes inventara os niumeros no cerco de Trobia,
como se, diz o filosofo, Agamemnon pudesse ignorar, até entdo, quantas

pernas tinha. Efetivamente, sente-se a impossibilidade de que a sociedade e as artes
tivessem chegado aonde estavam ja no tempo do cerco do Troia, sem

que os homens tivessem usado os numeros e os calculos: mas, a necessidade de conhecer
os numeros, antes de adquirir outros conhecimentos, ndo torna a sua

inven¢do mais facil de imaginar. Uma vez conhecidos os nomes dos numeros, ¢ facil
explicar-lhes o sentido e excitar as idéias que esses nomes representam;

mas, para os inventar, foi preciso, antes de conceber essas mesmas idé€ias, estar por assim
dizer familiarizado com as meditacoes filosoficas, exercitado

em considerar os seres sO por sua esséncia e independentemente de qualquer outra
percepgao. Essa abstragdo ¢ muito penosa, muito metafisica, muito pouco

natural, e, no entanto, sem ela, essas idéias nunca teriam podido se transportar de uma
espécie ou de um género a outro, nem os nimeros tornarem-se universais.

Um selvagem podia considerar separadamente sua perna direita e sua perna esquerda, ou
as olhar em conjunto sob a idéia indivisivel de um par, sem jamais

pensar que tivesse duas; porque uma coisa ¢ a idéia representativa que nos pinta um
objeto, e outra coisa a idéia numérica que o determina. Menos ainda

podia ele calcular até cinco, e, embora aplicando as maos uma sobre a outra, pudesse
notar que os dedos se correspondiam exatamente, estava bem longe de

pensar na sua igualdade numérica; ndo sabia mais a soma dos seus dedos que a dos seus
cabelos; e, se, depois de lhe haver feito entender o que sao os niameros,

alguém lhe dissesse que ele tinha tantos dedos nos pés quanto nas maos, talvez tivesse
ficado surpreendido, comparando-os, de ver que era verdade.

(15) — E preciso ndo confundir o amor-proprio e o amor de si mesmo, duas paixdes muito
diferentes por sua natureza e por seus efeitos. O amor de si mesmo

¢ um sentimento natural que leva todo animal a velar por sua propria conservagdo, e que,
dirigido no homem pela razdo e modificado pela piedade, produz

a humanidade e a virtude. O amor-préprio ¢ apenas um sentimento relativo, facticio e
nascido na sociedade, que leva cada individuo a fazer mais caso de

si do que de qualquer outro, que inspira aos homens todos os males que se fazem
mutuamente, e que ¢ a verdadeira fonte da honra. Bem entendido isso, repito

que, no nosso estado primitivo, no verdadeiro estado de natureza, o amor-proprio nao
existe; porque, cada homem em particular olhando a si mesmo como o

unico espectador que o observa, como o Unico ser no universo que toma interesse por ele,
como o Unico juiz do seu proprio mérito, nao € possivel que um

sentimento que teve origem em comparagoes que ele ndo ¢ capaz de fazer possa germinar
em sua alma. Pela mesma razdo, esse homem ndo poderia ter 6dio nem

desejo de vinganga, paixdes que s6 podem nascer da opinido de alguma ofensa recebida.
E, como ¢ o desprezo ou a intengdo de prejudicar, e ndo o mal, que



constitui a ofensa, homens que ndo sabem se apreciar nem se comparar podem fazer-se
muitas violéncias mutuas para tirar alguma vantagem, sem jamais se

ofenderem reciprocamente. Em uma palavra, cada homem, vendo seus semelhantes
apenas como veria os animais de outra espécie, pode arrebatar a presa ao mais

fraco ou ceder a sua ao mais forte, sem encarar essas rapinagens senao cOmo
acontecimentos naturais, sem o menor movimento de insoléncia ou de despeito,

e sem outra paixao que a dor ou a alegria de um bom ou mau sucesso.

(16) — E uma coisa extremamente notavel que, apds tantos anos que os europeus se
atormentam para conduzir os selvagens de diversas regides do mundo a sua

maneira de viver, ndo tenham podido ainda ganhar um s6 item mesmo a favor do
cristianismo; porque os missionarios tém feito algumas vezes cristaos, mas

jamais homens civilizados. Nada pode sobrepujar a invencivel repugnancia que t€m eles
em tomar 0s nossos costumes € em viver a nossa maneira. Se esses

pobres selvagens sdo tdo desgracados como se pretende, por que inconcebivel depravacao
de julgamento recusam constantemente policiar-se como nos, ou aprender

a viver felizes entre nds, quando se 1€, em milhares de passagens, que os franceses e
outros europeus se refugiaram voluntariamente nessas nagoes e nelas

passaram a vida inteira sem poder mais deixar tdo estranha maneira de viver, e quando se
véem até missionarios sensatos ter saudades dos dias calmos e

inocentes que passaram entre povos tdo desprezados. Se se responde que eles ndo tém
bastantes luzes para julgar de maneira sa o seu estado e o nosso, replicarei

que a estima da felicidade ¢ menos negécio da razdo que do sentimento. Alias, essa
resposta pede voltar-se contra ndés com mais for¢a ainda; porque as nossas

idéias estdo mais longe da disposicdo de espirito necessaria para conceber o gosto que
encontram os selvagens na sua maneira de viver do que as idéias

dos selvagens das que lhes podem fazer conceber a nossa. Com efeito, depois de algumas
observagoes, ¢é-lhes facil ver que todos os nossos trabalhos se dirigem

para dois unicos objetivos, a saber: as comodidades da vida para si, € a consideragdo para
os outros. Mas, para nos, qual ¢ o meio de imaginar a espécie

de prazer que um selvagem tem em passar a vida s6 no meio das florestas, ou pescando,
ou soprando em uma péssima flauta, sem jamais saber tirar dela um

unico som e sem se importar de aprendé-lo?

Muitas vezes, tém-se trazido selvagens a Paris, a Londres e a outras cidades, e tido

pressa em lhes expor o nosso luxo, as nossas riquezas e todas

as nossas artes mais uteis e mais curiosas: tudo isso lhes despertou uma admiracao
estupida, sem o menor movimento de cobiga. Lembro-me, entre outras,

da histéria de um chefe de alguns americanos setentrionais levados a corte da Inglaterra,
hé uns trinta anos: fizeram-lhe passar milhares de coisas diante

dos olhos, para lhe fazerem presente do que lhe pudesse agradar, sem que se achasse nada
que parecesse impressiona-lo. Nossas armas lhe pareciam pesadas

e incomodas, nossos sapatos lhe feriam os pés, nossas roupas o incomodavam, e tudo ele
recusava. Finalmente, percebeu-se que, tendo tomado um cobertor

de 13, parecia sentir prazer em envolver com ele os ombros. — “Convence-se a0 menos, —
perguntaram-lhe, — da utilidade disso,” — “Sim, — respondeu, — isso

me parece quase tdo bom como uma pele de animal”. Mas, nem isso diria se tivesse
levado as duas coisas a chuva.

— Dir-me-ao, talvez, que ¢ o habito que, ligando cada um a sua maneira de viver,

impede os selvagens de sentir o que h4a de bom na nossa: e, sendo assim,

deve parecer ao menos bem extraordinario que o habito tenha mais for¢a para manter os
selvagens no gosto de sua miséria do que os europeus no gozo de sua



felicidade. Mas, para dar a essa Ultima objecdo uma resposta para a qual ndao haja uma
palavra que replicar, sem alegar todos os jovens selvagens que inutilmente

se tem procurado civilizar e sem falar dos groenlandeses e dos habitantes da Islandia, que
se tentou educar e nutrir na Dinamarca, € que morreram todos

de tristeza e desespero, ou por causa do langor, ou no mar, porque tentaram fugir a nado,
contentar-me-ei de citar um s6 exemplo bem atestado, e que dou

aos admiradores da policia européia para examinar.

“Todos os esfor¢os dos missiondrios holandeses do Cabo da Boa Esperanca jamais

foram capazes de converter um s6 hotentote. Van der Stel, governador

do Cabo, tendo tomado um desde a infancia, fé-lo educar nos principios da religido crista,
e na pratica dos usos da Europa. Vestiram-no ricamente, ensinaram-lhe

diversas linguas, e seus progressos corresponderam muito bem aos cuidados tomados com
sua educagdo. O governador, esperando muito de seu espirito, enviou-o

as Indias com um comissario geral que o empregou utilmente nos negocios da companhia.
Ele voltou ao Cabo depois da morte do comissario. Poucos dias depois

da sua volta, em uma visita que fez a uns hotentotes sem parentes, tomou a decisao de se
despojar dos seus ornamentos europeus para se vestir com uma pele

de carneiro. Voltou ao forte nesses novos trajes, carregando um pacote contendo as suas
roupas; e, apresentando-as, ao governador, lhe disse:

Tende a bondade, senhor, de prestar aten¢dao a que renuncio para sempre, a todo esse

aparelhamento; renuncio também, para toda a vida, a religido crista;

minha resolucdo ¢ viver e morrer na religido, maneiras ¢ usos dos meus ancestrais. A
graca unico que vos peco ¢ deixar-me o colar e o cutelo que trago;

eu os guardarei por amor a vos. Logo que acabou de falar, sem esperar a resposta de Van
der Stel, saiu em fuga, e jamais foi visto no Cabo.” (Historia

das Viagens, tomo V, pag. 175.)

(17) — Poderiam objetar-me que, em uma semelhante desordem, os homens, em vez de se
degolarem mutua e obstinadamente, se dispersariam, se ndo houvesse limites

a sua dispersao; mas, primeiramente, esses limites seriam pelo menos os do mundo; e, se
se pensa na excessiva populacao que resulta do estado de natureza,

julgar-se-a que a terra, nesse estado, ndo tardaria a ser coberta de homens assim for¢ados a
se manter reunidos. Alias, eles se dispersariam se o mal fosse

rapido, e se a mudanga fosse feita da noite para o dia: mas, nasciam sob o jugo; tinham o
hébito de o conduzir, quando lhe sentiam o peso, e se contentavam

em esperar a ocasido de o sacudir. Enfim, ja acostumados a mil comodidades que os
forcavam a se manter reunidos, a dispersdo ndo era assim tdo facil como

nos primeiros tempos, em que, ninguém tendo necessidade sendo de si mesmo, cada qual
tomava seu partido sem esperar o consentimento do outro.

(18) — O marechal de Villars contava que, em uma de suas campanhas, as excessivas
ladroeiras de um comissario de viveres tendo feito sofrer e murmurar o

exército, ele o repreendeu rudemente e o ameagou de mandar enforca-lo. “Essa ameaga
nada tem que ver comigo, — respondeu-lhe ousadamente o velhaco, e me

¢ muito facil dizer-lhe que ndo se enforca um homem que dispde de cem mil escudos.” —
“Nao sei como foi, — acrescenta ingenuamente o marechal, — mas, com

efeito, ele ndo foi enforcado, embora tivesse merecido cem vezes o castigo.”

(19) — A justi¢a distributiva se oporia mesmo a essa igualdade rigorosa do estado de
natureza, quando fosse praticavel na sociedade civil; e, como todos



os membros do Estado lhe devem servigos proporcionais aos seus talentos e as suas
forgas, os cidadaos, por sua vez, devem ser distinguidos e favorecidos

a proporgio dos seus servigos. E nesse sentido que ¢ preciso compreender uma passagem
de Isdcrates na qual louva ele os primeiros atenienses por terem

sabido bem distinguir qual era a mais vantajosa das duas espécies de igualdade, uma das
quais consiste em conceder as mesmas vantagens a todos os cidadaos

indiferentemente, e a outra em distribui-las segundo o mérito de cada um. Esses hdbeis
politicos, acrescenta o orador, banindo essa injusta igualdade que

ndo estabelece nenhuma diferenca entre os maus e os bons, apegaram-se inviolavelmente
aquela que recompensa e pune cada um segundo o seu mérito. Mas, primeiramente,

jamais existiu sociedade, por maior que tenha sido o grau de corrupgdo a que tivesse
podido chegar, na qual nao se fizesse nenhuma diferenga entre os maus

e os bons; e, em matéria de costumes, em que a lei ndo pode fixar medida bastante exata
para servir de regra ao magistrado, ¢ muito sabiamente que, para

ndo deixar a sorte ou a posicdo dos cidaddos a sua discricdao, ela lhe ndo permite o
julgamento das pessoas, para s6 lhe deixar o das agdes. Nao ha costumes

tdo puros, como os dos antigos romanos, que possam suportar censores; ¢ semelhantes
tribunais logo teriam transtornado tudo entre nés. Cabe a estima publica

estabelecer a diferenca entre os maus e os bons. O magistrado s6 ¢ juiz do direito
rigoroso: mas, o povo ¢ o verdadeiro juiz dos costumes, juiz integro

e mesmo esclarecido sobre esse ponto, do qual se abusa algumas vezes, porém que jamais
se consegue corromper. As posi¢oes dos cidaddos devem, pois, ser

reguladas, ndo segundo o seu mérito pessoal, o que seria deixar ao magistrado o meio de
fazer uma aplicacao quase arbitraria da lei, mas segundo os servigos

reais que prestam ao Estado, e que sdo suscetiveis de uma estimacao mais exata.
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