


Direitos Humanos encontram-se

as bordas do abismo, tendo con-

testada sua validade, sua univer-

salidade e sua eficacia em termos
de enquadramento das situagées cotidianas de
violag&o da dignidade humana e enquanto arca-
bougo normativo para a estruturacdo de nossas
institui¢ées juridico-politicas e de nossas prati-
cas e de nossos valores socioculturais. Sofren-
do ataques e violagbes continuas, nos cenarios
nacional e internacional, sua legitimidade po-
litico-juridica tem sido questionada e, em seu
lugar, parece que um misto de tradicionalismo
politico-cultural e de violéncia sdocio-institucio-
nal se tornaram o conteudo normativo, a tatica
politica e o instrumento institucional exempla-
res para a resolugdo de uma suposta degene-
racdo de nossas sociedades ou mesmo das
condigbes internacionais de cooperacdo e de
reciprocidade entre paises e povos — conserva-
dorismo e violéncia que, portanto, enquanto an-
titese ao universalismo politico da modernidade
e a sua nogdo de democracia, direitos e justica
como os ideais vinculantes de uma dada coleti-
vidade e mesmo da ordem internacional, como
a base para a resolucdo de nossos problemas
comuns, colocam-se como a tabua de salvacao
de um tempo que se corrompeu e que corrom-
pe aos/as seus/as filhos/as.
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Corta do “Clitor

Direitos Humanos as bordas do abismo: interlocugbes entre
Direito, Filosofia e Artes reune 25 artigos e uma entrevista produz-
idos por 33 pesquisadores e dois tradutores que nos convidam a
uma reflexdo sobre o que ocorre, nos cenarios nacional e interna-
cional, para possibilitar a crescente contestacao sobre a validade
dos Direitos Humanos como premissa para a agao das instituicoes
e dos individuos. Os autores sao professores de universidades do
Brasil, do Canada, da Espanha, da Suica e da Franca.

Publicado pela Praia Editora, este e-book é o resultado
do trabalho cientifico produzido coletivamente pela associacao de
trés nucleos de pensadores: Jus Gentium — Grupo de Estudos e
Pesquisas em Direito Internacional; Grupo de Pesquisa em Etica,
Estética e Filosofia da Literatura; e Grupo de pesquisa em Teoria
Politica Contemporanea, da Universidade Federal de Rondénia.
Para sua realizagdo, o projeto de pesquisa obteve financiamento
por parte da Fundagao Rondénia de Amparo ao Desenvolvimento
das Ac¢des Cientificas e Tecnoldgicas e a Pesquisa do Estado de
Rondénia (FAPERO) e da Coordenagao de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior (CAPES), instituicbes que atestam a
qualidade dos escritos aqui reunidos.

Direitos Humanos as bordas do abismo: interlocugbes en-
tre Direito, Filosofia e Artes é a 112 publicacao da Praia Editora
e junta-se ao nosso catalogo que ja teve baixadas de nosso blog
mais de 50 mil cépias. Conhega nossos livros e faga sua copia
gratuita, via Download Livre: www.praiaeditora.blogspot.com.

E que venham novos autores e novos leitrores!

Gilberto Medeiros, Editor



“Mesmo no tempo mais sombrio temos o direito de
esperar alguma iluminagao”.

Hannah Arendt,
Homens em tempos sombrios

“G. B. Parece que o senhor coloca suas esperangas
na autoridade da lei internacional.

JD. E verdade. Em primeiro lugar, por mais
imperfeitas que possam ser, essas instituicoes
internacionais deveriam ser respeitadas em suas
deliberagdes e resolugdes pelos estados soberanos
que sao seus membros e, assim, aceitaram
seus preceitos [...] Nao estou alheio ao carater
aparentemente utdpico do horizonte que esbogo
aqui, aquele de uma instituicao de lei internacional
e de um tribunal de justica internacional com sua
prépria forca autbnoma. Embora nao considere a
lei a ultima palavra em ética, politica ou qualquer
outra coisa, embora essa unidade de forca e lei
[...] ndo seja apenas utdpica, mas aporética |...]
continuo a acreditar que é a fé na possibilidade
dessa coisa impossivel, e na verdade incapaz de
se decidir do ponto de vista do conhecimento, da
ciéncia e da consciéncia, que deve governar todas
as nossas decisdes”.

Giovanna Borradori e Jacques Derrida,
Filosofia em tempo de terror
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 wefiicic

Os Direitos Humanos encontram-se as bordas do
abismo, tendo contestada sua validade, sua universalidade
e sua eficacia em termos de enquadramento das situagdes
cotidianas de violagdo da dignidade humana e enquanto
arcabougo normativo para a estruturagao de nossas instituicoes
juridico-politicas e de nossas praticas e de nossos valores
socioculturais. Sofrendo ataques e violagbes continuas, nos
cenarios nacional e internacional, sua legitimidade politico-
juridica tem sido questionada e, em seu lugar, parece que um
misto de tradicionalismo politico-cultural e de violéncia sécio-
institucional se tornaram o conteudo normativo, a tatica politica
e o instrumento institucional exemplares para a resolugéo de
uma suposta degeneragdo de nossas sociedades ou mesmo
das condic¢des internacionais de cooperacgao e de reciprocidade
entre paises e povos — conservadorismo e violéncia que,
portanto, enquanto antitese ao universalismo politico da
modernidade e a sua nogao de democracia, direitos e justica
como os ideais vinculantes de uma dada coletividade e mesmo
da ordem internacional, como a base para a resolugéo de nossos
problemas comuns, colocam-se como a tabua de salvagao de
um tempo que se corrompeu e que corrompe aos/as seus/as
filhos/as. Nesse sentido, o discurso e a pratica antagdnicos
aos direitos humanos respondem que, em uma época de
violéncia e de degeneragao antropologico-morais, somente a
violéncia salvifica dos iluminados, dos portadores da verdade
e dos guardadores dos costumes, pode assumir efetivamente
um sentido corretivo, orientador e redentor desses problemas
que se consolidaram e se proliferaram descontroladamente por
causa da permissividade e do relativismo democraticos.

Junto a essa retomada de um discurso e de uma pratica
calcados na violéncia corretiva e redentora dos iluminados como
solugao por exceléncia para nossos males sociais e institucionais,
portanto, aparece a perspectiva de um pessimismo politico-
antropolégico que exaspera e torna pungente a percepgao de
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que entramos em uma espiral de degeneragao que assumiu um
sentido totalizante e drastico, incuravel por meio da utilizagao
da democracia, dos direitos humanos e da praxis politica, como
uma doenga sistémica que se espalha por todo o organismo,
sufocando-o até a morte, degeneracdo totalizante que se
localiza em cada nicho da constituicido de nossa sociedade, das
instituicdes para a cultura, da cultura para a vida privada, da vida
privada para a formagao das novas geragoes, da formagao das
novas geragoes para a reproducdo dessa mesma degeneragao
etc. E aqui esta o ponto principal — e mais grave — do discurso e
da pratica totalitarios: aumenta-se maldosamente a intensidade
e a gravidade de nossos problemas, da-se-lhes um sentido
massificador que os coloca como a realidade ultima dos atuais
tempos e, em verdade, como culpa dos atuais tempos, em
particular exatamente da democracia, dos direitos humanos,
da consciéncia racionalizada e secularizada, da praxis politica.
Senao vejamos. Dois em cada trés brasileiros acreditam que
“direitos humanos defendem mais os bandidos”, informa a
pesquisa Pulso Brasil, da empresa Ipsos, realizada em abril de
2018. Contraditoriamente, 63% dos entrevistados s&o a favor
dos direitos humanos, o que revela um desconhecimento sobre
a real aplicagdo dos direitos humanos no pais’. No mesmo
diapasao, poucos cidadaos conhecem a Declaragao Universal
dos Direitos Humanos, adotada e proclamada pela resolugao 217
A (Ill) da Assembléia Geral da Organizacao das Nagdes Unidas,
de 10 de dezembro de 1948. Ademais, uma minoria conhece
a Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadao, assumida
como nucleo normativo — e legada a todos nos, herdeiros da
modernidade — pela Revolugéo Francesa de 17809.

O que essa situacdo contraditoria referentemente a
democracia, aos direitos humanos e a vida politica hodiernos pode
revelar? Exatamente o fato de que ha um desconhecimento e
uma desinformacao fortes o suficiente — e certamente produzidos
politicamente — para minar a importancia, a validade e o alcance

1 CERSOSIMO, Danilo. 63% dos brasileiros sdo a favor dos direitos humanos
Ipsos, maio 2018. Disponivel em: <https://www.ipsos.com/pt-br/63-dos-brasileiros-
sao-favor-dos-direitos-humanos>. Acesso em: 12 ago. 2018.

18



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

desses conteudos normativo-institucionais fundamentais para
a constituicdo, a maturacdo e a evolucdo de uma sociedade
democratica e de uma ordem internacional minimamente
igualitaria e universalista, igualitaria porque universalista. Assim,
com todas as ressalvas ao sentido e a dinamica do processo de
modernizagao ocidental e ao seu teor universalista, de cuja critica
nao podemos abdicar, afirmamos que esses valores normativos
proprios a modernidade e calcados na nogao de racionalismo
ocidental ainda tém importancia e, principalmente, continuam
sendo a tabua de salvagcdo para nossos problemas sociais,
problemas esses que nao representam o fim dos tempos para
a modernidade e nem nossa completa degeneragao normativo-
antropolégica, mas uma situacdo que nos, individuos, grupos
sociais, coletividades, povos enfrentamos ao longo de nossa
evolugéo, situagao localizada, nao-sistémica — até porque, se
nao tivéssemos problemas comuns, nao precisariamos nem de
politica, nem de utopia e nem de intervencao cientifica (estas
existem porque tempos problemas e desafios comuns, assim
como perspectivas normativas e utopicas intersubjetivas). Ora,
€ exatamente como reagao aquela tendéncia descrita no inicio
do texto, a saber, do crescimento e da consolidacdo de uma
consciéncia e de uma pratica totalitarias que se assumem como
salvificas e iluminadas frente ao grosso dos cidadaos e das
cidadas, e que baseiam suas proposi¢des e suas intervencgdes
tedrico-politicas na correlagdo de conservadorismo politico-
cultural e de violéncia socio-institucional, que a presente
coletanea encontra seu sentido, uma vez que reconhece que
a publicizagdo das informagdes e das perspectivas politico-
normativas sobre a democracia, a produgcédo académica e sua
veiculagao ao cotidiano de vida sao fundamentais para a critica,
a desconstrugao e o esclarecimento dos exageros assumidos
pelo conservadorismo em sua compreensido de democracia,
de direitos humanos e de praxis politica. Aqui, ndo somente a
informacao e sua publicizacdo sdo importantes para a defesa e a
maturac¢ao da democracia, mas também a pratica cotidiana dessa
mesma democracia, uma atitude de dialogo, de intervencgao e
de interagao maduros, isto é, feitos em igualdade de condigdes,
atenciosos e intensos, mas sempre assumindo a importancia e
o carater inultrapassavel politica e normativamente falando dos
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valores universalistas proprios a cultura racionalista e ao Estado
democratico de direito (e os direitos humanos, a democracia
e a agao politica situam-se aqui), tal como pudemos ver pela
passagem de Jacques Derrida que abre esta coletanea.

Ha esperanga, temos esperanca! A situacdo nao
degringolou, ndo nos degeneramos, nao estamos perdidos.
Temos, como sociedade, conquistas incriveis e, naturalmente,
problemas pungentes, mas estamos no controle e, por meio
da democracia, dos direitos humanos, da praxis politica e do
universalismo poés-metafisico (para usar um tempo proprio a
filosofia contemporéanea), podemos resolvé-los gradativamente.
Em todos os casos, a violéncia redentora de supostos iluminados
nao sera jamais a opgao da mudanga qualitativa que se espera
de todos/as nds, de nossas sociedades, da ordem internacional.
E com essa crenga e com a intengéo de juntar-se ao dialogo e a
interacdo democraticos que o Jus Gentium — Grupo de Estudos
e Pesquisas em Direito Internacional, o Grupo de Pesquisa em
Etica, Estética e Filosofia da Literatura e o Grupo de pesquisa
em Teoria Politica Contemporanea, da Universidade Federal
de Ronddbnia, apresentam ao publico interessado esse trabalho
coletivo — coletivo porque reconhece a importancia do debate
plural e da complementagcao propiciada pela participagdo de
todos/as que, como nucleo da democracia, € o unico fundamento
para o poder, para a legitimidade institucional, a unica base
para a transformagao social. Também queremos agradecer
profundamente ao financiamento do projeto de pesquisa, por
parte da FAPERO/CAPES, que tornou possivel a publicacao
deste trabalho.

Os/as organizadores/as

Porto Velho (RO), agosto de 2018.
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Direitos humanos em cordéis: entrevista com
Jarid Arraes

Jarid Arraes
Luana Pagung
Vitor Cei

Os textos de Jarid Arraes, que tém como motivo condutor
a defesa dos Direitos Humanos, com especial enfoque no
racismo, na diversidade sexual e na luta das mulheres, tornam-
na autora de dificil classificagdo em géneros ou especialidades
estanques, realizando antes uma provocadora mescla, em que
se cruzam os folhetos de cordéis com a literatura e a histéria, a
poesia e o jornalismo, a ficgdo e o testemunho.

A autora cearense, que nasceu em Juazeiro do Norte
em 1991, cresceu em meio a uma familia de escritores,
sobretudo pela influéncia do seu avd, Abrado Batista, e de seu
pai, Hamurabi Batista, ambos cordelistas e xilogravadores. Em
sua trajetéria profissional, Jarid participou de coletivos regionais,
como o Pretas Simoa (Grupo de Mulheres Negras do Cariri) e 0
FEMICA (Feministas do Cariri), fundado por ela. Em dezembro
de 2014 mudou-se para Sao Paulo, onde, em outubro de 2015,
criou o Clube da Escrita Para Mulheres, projeto que se expandiu
em 2017 e se tornou um coletivo, contando com a participagao
de outras escritoras.

Comecgou a publicar seus escritos em 2011, em sites
e revistas como Mulher Dialética, Blogueiras Feministas,
Blogueiras Negras, Questédo de Género, Revista Forum, Caros
Amigos, Revista Parénteses, Revista Gueto e Blooks. Além
disso, ja assinou mais de 60 folhetos de cordéis, todos engajados,
sempre trazendo protagonistas mulheres.

Em 2015, a autora publicou As Lendas de Dandara, seu
primeiro livro em prosa, com edi¢cao independente que contou
com ilustragées de Aline Valek. Em 2016, saiu uma segunda
edicdo pela Editora de Cultura. O livro, que resgata a historia
de Dandara dos Palmares, apresentada como esposa de Zumbi
dos Palmares, tem a proposta de misturar lendas e fantasia com
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fatos histéricos sobre a luta quilombola no periodo da escravidao
no Brasil.

Em junho de 2017, ela langou o livro Heroinas Negras
Brasileiras em 15 cordéis, pela Pdlen Livros. A obra resgata
biografias de grandes mulheres negras que marcaram a historia
do pais, como Antonieta de Barros, Carolina Maria de Jesus,
Tereza de Benguela, Laudelina de Campos, entre outras.

Na entrevista que segue, Jarid Arraes comenta sobre seu
processo criativo, sua trajetoria e a recepgao de sua obra; avalia
a importancia da abordagem literaria de questdes étnicas e de
género, tanto para adultos quanto para criangas; comenta ainda
a atual situagao politica no Brasil, os desafios das mulheres e a
necessidade de resisténcia.

A entrevista nos foi concedida em outubro de 2017,
como atividade do projeto de extensao “Noticia da atual literatura
brasileira: entrevistas”, que € um esforgo no sentido de mapear a
literatura brasileira do inicio do século XXI a partir da perspectiva
dos proprios escritores.

Através da realizacédo e publicacdo de uma série de
entrevistas com autores de todas as regides do pais, o projeto
“‘Noticia da atual literatura brasileira: entrevistas” pretende
constituir-se em atividade voltada para a formagao de leitores
da literatura brasileira contemporanea, além de oferecer um
material de pesquisa para os futuros criticos e historiadores da
literatura produzida no pais noinicio do século XXI. Registrado na
Universidade Federal de Rondbnia, sob a coordenacao de Vitor
Cei, o projeto pluri-institucional conta com a subcoordenagao
dos professores André Tessaro Pelinser (UFRN), Leticia Malloy
(UERN) e Andréia Delmaschio (IFES).

Confira a entrevista.

Pagung e Cei: Cada escritora possui método e estilo proprios.
Vocé poderia comentar sobre as opg¢des formais que norteiam
seu projeto literario e também descrever o seu processo criativo
na escrita de narrativas, poesias e cordéis? Como ocorrem 0s
transitos que vocé promove entre essas diferentes linguagens?
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Arraes: Acho que a prosa e os cordéis tém em comum um maior
planejamento do que as poesias. Quando decido escrever prosa
ou cordel (o0 que é sempre uma decisao pratica, organizada, com
uma ideia ja estruturada na cabecga), eu apenas crio um habito
de escrita com horarios mais demarcados, com um tempo de
duracao mais definido. Nesses dois casos, eu “funciono” melhor
assim. Entdo eu sento,comego aescrever e termino. Com aprosa,
claro, esse tempo até o término € mais longo, e a prosa envolve
constantes revisbes, mas com o cordel € bem mais simples.
Provavelmente por causa da minha profunda familiaridade com
o cordel, eu tenho muita facilidade em escrevé-lo. Dai eu escolho
um domingo para escrever entre 5 e 10 cordéis novos, sento,
e s6 levanto quando termino. Geralmente é rapido, s6 demora
mais quando vou escrever cordéis biograficos, porque preciso
trabalhar com datas, nomes de pessoas e lugares reais, 0 que
€ mais dificil de rimar. Ja a poesia € muito mais espontanea,
depende de algo que vejo, sinto ou penso, e que “de repente” me
chega iniciado. Nao gosto de chamar isso de inspiragéo, acho
que é um processo natural do cérebro, o de juntar referenciais,
informacgdes, de elaborar sentimentos, pensar sobre as coisas
e transformar tudo isso em poesia, que € uma intengdo sempre
presente. Desses trés estilos, a poesia € a mais pessoal, a que
mais revela sobre mim, e € a que escrevo a qualquer momento.
Vendo série, no taxi, trabalhando, de repente, ou de acordo com
meu humor, etc.

Pagung e Cei: Vocé teve forte contato com a literatura desde a
infancia e comecgou a publicar seus escritos aos 20 anos de idade.
Como se deu a passagem da leitora para a escritora? Houve um
momento inaugural ou o caminho se fez gradualmente?

Arraes: Acho que o caminho foi gradual, porque eu passei por
estilos diferentes de escrita até encontrar, mais ou menos, o que
quero fazer principalmente. Digo “mais ou menos” porque nao
pretendo escolher um caminho sé e abandonar os outros, acho
sO que € algo que depende do momento que estou vivendo.
Eu comecei escrevendo adolescente, mas tudo era muito
exercicio, muito copia dos poetas que eu lia, e depois, aos 19/20
eu comecei a escrever o que eu chamo de “textos de opiniao”,
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sobre Direitos Humanos, na internet. Foi isso que abriu as portas
para as outras formas de escrita, porque foi um processo de
aprender a compartilhar com o mundo e perder o controle sobre
0 que eu escrevia. Em seguida veio o cordel, depois a prosa,
depois a poesia. Entdo foram estagios necessarios, partindo de
onde eu me sentia mais segura, até um ponto em que eu sou
mais pessoal.

Pagung e Cei: Historicamente, presenciamos um silenciamento
da voz da mulher, especialmente da mulher negra. No caso do
cordel, o espago das mulheres € ainda mais restrito. Como o
machismo e o racismo presentes na sociedade brasileira em
geral e no meio cordelista em particular afetam a sua escrita?
Qual é a importancia da tomada desse espaco por uma mulher?

Arraes: O machismo afeta minha escrita me tornando muito
consciente do que fago, muito preocupada com o aspecto
coletivo do que fago. Eu tenho total consciéncia do que eu
represento, sobretudo quando consigo abrir espagos, conquistar
coisas inéditas. Entdo meu trabalho é coletivo, é pensado para
o coletivo, € pensado para que outras mulheres consigam colher
vantagens a partir do que eu lutei, publiquei, discuti, etc.

Também tem a questao das historias, da minha visao de
mundo, das minhas experiéncias pessoais. E isso € algo que todo
escritor experiencia e escreve a partir de, por mais que negue.
As coisas que escrevemos (todos nos) estdo empapugadas da
nossa visao de mundo, dos nossos sentimentos, do lugar de
onde viemos, da nossa cultura, familia, ou seja, de quem somos.
Entdo a obra de um homem nao € menos politica porque ele
pensa que nao. E tanto quanto a minha. A diferenga € que nao
me fago de sonsa e sei. Entdo fago o exercicio de pesquisar,
refletir, de criar personagens que nao sejam esteredtipos ou
clichés que revelam meus preconceitos.

No caso da poesia, elas estao explicitamente falando de
questdes sociais e politicas que muitas vezes fazem parte da
vida de muitas e muitas mulheres (e homens também, claro):
loucura, abuso, identidade, a relagcdo com o corpo, as portas
fechadas. Alias, essas portas fechadas sdo o maior exemplo
de como o machismo afeta meu trabalho. Porque mulheres sao
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menos convidadas, menos premiadas, menos reconhecidas,
menos publicadas. Légico que isso me afeta. Sei disso e luto
contra isso o tempo inteiro. Por isso criei o Clube da Escrita Para
Mulheres.

Pagung e Cei: No seu trabalho, como local de fala e objeto
de escrita, abordar a pauta das mulheres negras surge como
uma presenga marcante. Em suas obras, tanto nos cordéis
(como Heroinas Negras Brasileiras) quanto no livro As Lendas
de Dandara, o resgate do papel das mulheres negras na histoéria
do Brasil € um importante mote. Vocé também foi responsavel
por criar o Clube da Escrita Para Mulheres, em 2015. Como
surgiram essas ideias e como foi 0 processo de pesquisa para
esses trabalhos? Qual é a importancia da abordagem literaria de
questdes étnicas e de género?

Arraes: Hoje vejo que As Lendas de Dandara e Heroinas Negras
Brasileiras, além dos cordéis, foram estagios que precisei viver,
na minha literatura, para comunicar de onde eu venho e quem
eu sou. A ideia deles surgiu porque eu precisava escrever o que
eu gostaria de ter lido quando adolescente, quando a literatura
entrou com forga total na minha vida, e também agora. Porque
ainda agora esse tipo de obra ndo é publicada e encontrada.
Entado fiz, porque ndo tinha muitas outras alternativas, levando
em consideragao essa coceira politica e coletiva que carrego
comigo.

Ja o Clube da Escrita Para Mulheres nasceu da
necessidade de me fortalecer e fortalecer outras. Porque, como
eu disse, mulheres sdo menos publicadas, menos premiadas,
menos convidadas para eventos. Mulheres enviam menos
originais para editoras, se autopublicam menos. E uma questao
de autoestima, de autopercepcgao que é distorcida pelas lentes
do machismo que colocam na gente. O Clube tem essa proposta
de escrevermos juntas, trocarmos apoio. A gente faz exercicios
técnicos de escrita, também criamos livremente, trocamos
opinido sobre o que a outra escreveu, debatemos sobre o
mercado editorial, os prémios e eventos, e isso tem criado uma
rede de muito fortalecimento. O Clube completa 2 anos agora
em outubro de 2017 e ja rendeu muita publicagdo. Em zines,
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em antologias, pela internet e também um romance, o Beijos no
Chéo, da Dani Costa Russo. A Dani comegou como participante
do Clube, depois de nove meses publicou seu livro e agora é
uma das coordenadoras do projeto. Acho que esse exemplo
explica muito bem o que o Clube é.

Pagung e Cei: Vocé possui uma colegao especial de cordéis para
o publico infantil. Quais foram as suas motiva¢des para preparar
um conteudo voltado para criangas que aborde as diversidades
social, étnica e de género? E quais sdo as especificidades no
preparo do texto para esse publico?

Arraes: Quando eu era crianga, eu tinha uma relagdo muito
proxima com os livros. Aprendi a ler em casa, porque minha
mae lia para mim e comigo. Mas as historias eram de princesas
europeias, loiras, magras. Ou eram fabulas também europeias.
Claro que eu nao sabia dizer que a origem disso tudo era a
Europa, mas eu sabia que nenhum personagem se parecia
comigo e soube, aos poucos, que nada do que era africano
chegava até minhas maos. Entdo com os cordéis quis criar as
historias que eu ndo li quando eu mais precisava delas. Meninas
gue nao querem ser princesas, ou princesas de cabelos crespos
magicos, bailarinas gordas, histérias que tem uma origem
africana, enfim. Sao s6 outras histérias que possibilitam que as
criangas se enxerguem muito mais nesses mundos fantasticos.
Isso faz muita diferencga. E eu ndo tento fazer nada muito diferente
em termos de linguagem, porque eu nao convivo muito com
criangas, mas eu nao acho legal subestima-las. Escrevo com
palavras acessiveis, mas nao trato as criangas como incapazes
de entender, questionar ou até pesquisar no dicionario (como eu
fazia), a depender da idade.

Pagung e Cei: Vocé comecgou a publicar seus escritos no
blog Mulher Dialética e depois passou a colaborar em outros
sites, como o Blogueiras Feministas, o Blogueiras Negras e a
Revista Férum. As novas tecnologias exercem alguma influéncia
ou interferéncia em sua escrita? O que mudou na (e para a)
literatura com o advento da internet?
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Arraes: Acho que o que muda é que eu sei que nao dependo
de ninguém para publicar o que escrevo. Sei que posso criar um
blog, publicar um e-book, fazer um video lendo, uma live nas
redes sociais, € que minhas obras chegarao até as pessoas.
Mesmo que a editora x ou y, que 0 mercado merda (porque é
uma merda) tente me barrar.

Hoje néo tenho essa dificuldade de forma tao intensa,
porque ha editoras interessadas no meu trabalho e que querem
me publicar. Sdo editoras menores, muitas vezes temos alguns
problemas de distribuicdo, mas ja estou nas livrarias e sei que
se eu mostrar meu livro de contos (ja escrito) ou de poesias
(terminando de escrever), tenho editoras que gostariam de me
publicar. Porém, se elas deixassem de existir, se de repente eu
ficasse novamente sozinha, eu teria a internet, faria projetos,
criaria rodas de conversa no parque. Eu me faria ser lida de
qualquer jeito. Mas isso € uma caracteristica minha e que tento
transmitir para outras pessoas, essa coisa de nao depender das
autoridades literarias, de nao esperar pelo mercado, mas de
tentar construir novas logicas.

Pagung e Cei: Entre 2013 e 2016 vocé foi colunista da Revista
Forum, escrevendo no blog Questédo de Género e publicando
matérias sobre Direitos Humanos e temas afins. Em que medida
a obrigatoriedade de manter um exercicio de reflexao constante
em um espago como o da revista pode contribuir para a escrita
literaria?

Arraes: Eu acho que esse tempo em que passei escrevendo
sobre Direitos Humanos teve um ponto positivo e um ponto
negativo: o positivo € que eu cresci muito como ser humano, como
pessoa; meu carater se expandiu, melhorou, me tornei alguém
muito mais empatica, muito mais compreensiva e interessada
no outro, em ouvir o outro. O que certamente € uma vantagem
para escrever, porque vocé cria personagens melhores, mais
reais, mais diversos, mais complexos e mais humanos. O lado
negativo é que a escrita mais criativa ficou muito de lado. Eu
tinha prazos para cumprir, era meu trabalho, e eu tinha que ficar
o tempo todo no modo reagdo. Acontecia uma desgragaeeuiala
falar minha opinido sobre ela. Era um tanto toxico, mentalmente
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exaustivo, acabava com a saude. Mas foi um periodo que me
abriu muitas portas, que me trouxe a coragem de compartilhar
0 que eu pensava e escrevia com 0 mundo. Foi nesse trabalho
que aprendi que 0 que vocé escreve, uma vez publicado, nao te
“‘pertence” nunca mais. Vira interpretacéo, sentimento e opiniao
dos outros. Ser escritora é fazer as pazes com isso e encontrar
beleza nisso.

Pagung e Cei: Como vocé experimenta o ato de recitar? Recitar
é recriar?

Nao me acho muito boa em recitar, mas tenho me exercitado
porque quero que meu livro de poesias seja mais do que
palavras em paginas de papel. Acho que recitar da uma vida
e uma poténcia muito grande para o que vocé escreveu. E pela
voz que vocé sente a intencao, o sentimento, a dor, a forga. Nao
sei se e recriar, mas é abrir muito mais o seu intimo.

Pagung e Cei: Quais séo os principais desafios para a edigéo
de novas escritoras e cordelistas no Brasil de hoje?

Arraes: O maior desafio € que as editoras sdo cheias de gente
machista e racista, que so6 publicam os conhecidos, os nomes ja
estabelecidos, e quando publicam pessoas novas, largam essas
pessoas (e suas obras) as moscas. Tenho amigas que foram
publicadas por grandes editoras, mas que foram praticamente
abandonadas, sem nenhum tipo de promogao, publicidade,
apoio. E ridiculo. E no caso do cordel, ele s6 & reconhecido
quando vira livro. Ninguém se importa com a tradigao dos folhetos
e da autopublicagdo — 6bvio, ndo é lucrativa para o monopdlio
de certas editoras. Entdo € muito dificil que vocé encontre
o cordel em pé de igualdade com outros estilos literarios. Os
principais desafios sao impostos pelo mercado, pelas editoras,
pelas curadorias preguigcosas. Essa € a verdade. Choram,
reclamam que esta ruim, mas se publicassem coisas diferentes,
que nao fosse esse mais do mesmo vergonhoso, quem sabe
despertassem o interesse de mais pessoas, né? Ja deu, gente.
Melhorem.
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Pagung e Cei: Diante do panorama da literatura brasileira atual,
o que vocé vé? Que autores vocé tem lido? Ha outras cordelistas
mulheres que vocé gostaria de recomendar, assim como autoras
negras? Gostariamos que vocé nos falasse um pouco sobre
suas principais, inquietacdes e estimulos em face da produgao
literaria — sobretudo poética — brasileira contemporanea.

Arraes: Eu tenho lido autoras independentes, tenho lido
principalmente mulheres, e feito o exercicio constante e
ininterrupto de comprar livros de autoras, em qualquer estilo
que seja. Eu sento no chao das livrarias, diante da estante de
poesia, e cato os livros que sdo de poetas mulheres — porque
€ muito dificil encontra-los. Eu publico no meu Instagram todas
as leituras que facgo, os livros que encontro, porque acredito na
importancia de apoiar, divulgar, promover. Eu também coleciono
literatura africana, saio procurando, pesquisando. Toda mulher
negra que publique um livro e eu saiba disso, vou apoiar, vou
comprar. Posso gostar ou ndo, mas vou apoiar. Até porque gostar
€ subjetivo. Nesses ultimos meses, li muitos livros (e e-books) de
contos e poesias, porque estava escrevendo um livro de contos
e estou agora terminando meu livro de poesias. Entdo gosto de
entender o que tem sido publicado, o que as pessoas curtem ler,
quais sao os temas da poesia contemporanea. Recomendo as
independentes: Dani Costa Russo, Pilar Bu, Lamia Brito, Carina
Castro, Luiza Romao. Recomendo a Aline Valek, que faz um
trabalho independente impecavel, mesmo ja sendo publicada por
editora grande. Recomendo editoras pequenas, como a Pdlen,
a Urutau, a Malé. Recomendo cordelistas como a Salete Maria,
projetos de cordel online como o Um Repente Por Dia. Aconselho
gque me sigam no Instagram e assinem minha newsletter, que
eu faco uma chuva de livros que nem sempre sao lidos (outros
bastante populares) e tendo dar prioridade as mulheres. Leio
homens também, principalmente os independentes, os negros,
0S que escrevem coisas que me tocam.

Ainda estou refletindo sobre tudo que tenho percebido,
sabe? E gritante que a poesia brasileira hoje — publicada por
grandes editoras — € branca, escrita por pessoas brancas.
E gritante que se publica quem se conhece, quem esta “nos
meios”, quem ¢é indicado. Quem nao sabe disso, gente? Acho
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inquietante que tudo me parecga tao parecido, como se poesia
boa tivesse que se enquadrar numa férmula, ou num estilo
unico, e todo o resto é ruim. Esses dias falei, no Twitter, que tem
livro de poesia que eu leio e que eu entendo o0 mais absoluto e
desconcertante nada. Nao gosto. Quero que a literatura converse
comigo, exponha meus podres, me desgrace a cabeca. Gosto de
compreender, gosto que a literatura seja feita para ser lida, nao
pra ser exibida hermética e intocavel. Foda-se isso. Mas é o que
falei: vai la na Livraria Cultura, por exemplo. Procura mulher na
estante de poesia. Procura gente negra. Vocé vai ter que fazer
como eu: sentar no chao e gastar umas duas horas procurando,
folneando. E vai sair de la com uns dois livros, porque parece
que vocé ja tem tudo. E um porre.

Pagung e Cei: Vocé esta escrevendo algum livro no momento?
Possui projetos que envolvam outros géneros literarios?

Arraes: Agora estou trabalhando no meu primeiro livro de
poesias (que nao sao poesias de cordel). E um livro muito
pessoal, pesado e politico. Tenho um livro de contos pronto,
que ainda vou decidir o que fazer com ele e quando. E, claro, o
cordel sempre esta no quadro. As pessoas leem meus cordéis,
compram demais, usam em escolas, querem muito, me chamam
para eventos, oficinas, entdo o cordel € a constancia na minha
vida.

Pagung e Cei: Atualmente, no Brasil e no exterior, vivemos
a ascensdo de uma onda reacionaria que traz em si matizes
racistas, fascistas, miséginos e homofébicos. Gostariamos que
vocé nos ajudasse a compreender: onde estava guardada tanta
monstruosidade? Houve um ponto ou marco crucial para a
detonagdo de uma circunstancia como esta que vivemos hoje?
O que vocé imagina ou espera como desfecho do atual estagio
da humanidade?

Arraes: Bom, acho que estou tdo confusa quanto qualquer
outra pessoa sensata. Nao tenho a resposta, tenho muito mais
perguntas. Mas sei que é consequéncia dos nossos avangos. A
gente caminha dois passos e volta um, sempre foi assim, néao
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ouso dizer que sempre sera. Mas € isso, a gente luta por direitos,
por melhorias, por diversidade, por liberdade, e os reacionarios
reagem, querem impedir. Pior € que sdo mesmo maioria, porque
€ comodo pensar 0 mesmo de sempre, continuar acreditando
naquilo que foi ensinado por nossos avoés, pelos anos 40, pela
televisdo, por certas revistas. E comodo. E mais trabalhoso
refletir, se abrir para o diferente, pesquisar de verdade, estudar,
se confrontar com o monstro dentro de si. E esse monstro
esta dentro de todos nos, sabe? Mesmo de quem se diz pro-
mulher-LGBT-negros-pessoas-com-deficiéncia-etc. E um exer-
cicio constante. E quem tem o poder, quem esta fazendo as
leis, bom... ndo quer se exercitar, né? Quer ganhar a grana
facil, roubar a grana facil e fazer coisas que atendem aos seus
proprios interesses. E claro que religiosos querem que o pais
vire uma teocracia. Imagina o quanto de dinheiro que nao vao
ganhar, mais do que ja ganham?

E assustador, principalmente porque percebo uma
certa passividade das pessoas que nao concordam com 0s
retrocessos. E que estamos todos tao perplexos. Estamos todos
aprendendo também. Eu n&o sei, eu sé espero fazer minha parte
de alguma forma.

Referéncias

ARRAES, Jarid. Heroinas negras brasileiras: em 15 cordéias.
Sao Paulo: Pdlen, 2017.

. As Lendas de Dandara. 22 ed. Sao Paulo: Editora de
Cultura, 2017.

32



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

RUSSO, Dani Costa. Beijos no Chéo. Sao Paulo: Direito de
Expressao, 2016.

33



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

Politica de reconhecimento?
Charles Taylor

A variedade de vertentes na politica contemporéanea
depende, e até mesmo exige, reconhecimento. A necessidade
pode ser discutida, [e] € uma das forcas motoras por tras de
movimentos nacionalistas na politica. E ela luta se tornou
importante de varias maneiras nas politicas atuais, em
nome dos grupos minoritarios ou subalternos, em algumas
formas de feminismo e no que hoje se chama de politicas do
“‘multiculturalismo”.

A exigéncia de reconhecimento nos ultimos casos
€ dada pela urgéncia em razdo do suposto vinculo entre
reconhecimento e identidade, onde este ultimo termo designa
algo como a compreensao das pessoas sobre quem elas sao,
das suas caracteristicas fundamentais que as definem como
seres humanos. A tese € que nossa identidade € parcialmente
moldada pelo reconhecimento ou por sua auséncia, a frequente
falta de reconhecimento [misrecognition] dos outros, e entdo
a pessoa ou grupo de pessoas podem sofrer [um] dano real,
[uma] real distorcdo, se a pessoa ou sociedade ao seu redor
Ihes refletir uma imagem confinante, degradante ou desprezivel
de si mesmos. Desconhecimento ou falta de reconhecimento
pode infligir danos, pode ser uma forma de opressao, aprisionar
alguém em um enganador, distorcido e reduzido modo de ser.

Portanto, algumas feministas tém concordado que
mulheres em uma sociedade patriarcal tém sido induzidas
a adotar a imagem depreciativa de si mesmas. Elas tém
internalizado uma imagem de sua propria inferioridade, de modo
2 Este trabalho do Professor Charles Taylor foi (re)publicado
no livro TAYLOR, Charles, APPIAH, K. Anthony, HABERMAS,
Jirgen, ROCKEFELLER, Steven C., WALZER, Michael, WOLF, Susan.
Multuculturalism: examining the politics of recognition, editado e
organizado por Amy Gutmann, New Jersey: Princeton University
Press, 1994, pp. 25-73. Agradecemos a autorizagdo dada pelo autor para
que fizéssemos a traducdo e publica¢ao de seu trabalho. Tradugdo de
Deborah C. Biet de Oliveira e Marcus V. X. de Oliveira.
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que mesmo quando caem alguns dos obstaculos para o seu
avango, elas se encontram incapazes de tirar vantagens das
novas oportunidades. E no meio disso, elas estdo condenadas
a sofrer a dor da baixa autoestima. Um ponto anélogo foi
feito em relagdo aos negros: que a sociedade branca tem
projetado por geragbes sobre eles uma imagem humilhante,
que alguns nao foram capazes de resistir a adota-las. Sua
propria autodepreciagao, nesse aspecto, torna-se um dos mais
potentes instrumentos para a sua propria opressao. Sua primeira
tarefa deveria ser [a de] se livrar dessa identidade imposta e
destrutiva. Recentemente, um ponto similar foi feito em relacao
aos indigenas e pessoas colonizadas em geral. Sustenta-se que
desde 1492, os europeus projetaram em com relagado a essas
pessoas uma imagem de inferioridade, “incivilizada”, e através
da forga da conquista muitas vezes conseguiram impor essa
imagem sobre os conquistados. A figura de Caliba tem sido
usada para epitomar esse retrato do desprezo esmagador aos
nativos do Novo Mundo.

Dentro dessa perspectiva, [0] falso reconhecimento
mostra ndo somente falta de respeito. Isso pode infligir uma
grave ferida, selando suas vitimas com uma autodepreciacao
incapacitante. O reconhecimento devido ndo € apenas uma
cortesia que devemos as pessoas, € uma necessidade vital do
ser humano.

A fim de examinar algumas das questdes que aqui
surgiram, eu gostaria de dar um passo para tras, distanciar-me
um pouco, e perceber como esse discurso sobre reconhecimento
e identidade se tornou familiar ou pelo menos compreensivel
para nés. Mas isso nao foi sempre assim, e nossos ancestrais a
um par de séculos atras teriam nos encarado sem compreender
se tivéssemos usado esses termos em seu atual sentido. Como
foi que n6és comegamos isso?

Hegel vem a mente, com sua famosa dialética do senhor
e do servo. Essa € uma etapa importante, mas nos precisamos
voltar um pouco mais para ver como essa passagem veio a ter o
sentido que tem. O que mudou para que esse tipo de afirmacéao
tivesse sentido para nés?

Nos podemos distinguir duas mudangas que, juntas,
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fizeramapreocupagcaomodernacomidentidade ereconhecimento
se tornar inevitavel. O primeiro foi o colapso das hierarquias
sociais, que costumavam ser baseadas em honra. Estou usando
honra no sentido do antigo regime que esta intrinsecamente
ligado as desigualdades. Para que alguns tenham honra, nesse
sentido, é essencial que muitas pessoas ndo a possuam. Esse
€ o sentido que Montesquieu usa para descrever a monarquia.
Honra é intrinsecamente uma questao de “préférences™. E com
esse sentido que ndés usamos o termo quando falamos de honrar
a alguém lhe dando um prémio publico, por exemplo, a Ordem do
Canada. Evidentemente [que] esse prémio perderia o seu valor
se amanha decidissemos da-lo a todos os canadenses adultos.

Contra essa nocao de honra, nés temos a nogao
moderna de dignidade, hoje usada em um sentido universalista
e igualitario, onde falamos da inerente “dignidade dos seres
humanos”, ou da dignidade dos cidaddos. A premissa aqui
subjacente é que todos compartilham “isso™. E obvio que este
conceito de dignidade € o unico compativel com uma sociedade
democratica, e € inevitavel que o antigo conceito de honra fosse
suplantado. Mas isso também significa que as formas de igual
reconhecimento tém sido essenciais em uma cultura democratica.
Por exemplo, que todos sejam chamados de “senhor”, “senhora”
ou “senhorita”, ao invés de [somente] algumas pessoas serem
chamadas de “lorde” ou “lady” e outros simplesmente por seus
sobrenomes — ou, ainda mais humilhante, pelos seus nomes
préprios — foi considerado essencial em algumas sociedades
democraticas, como os Estados Unidos. Mais recentemente,
por razbes semelhantes, “Mrs.” e “Miss” foram substituidos por
“‘Ms.”. Ademocracia deu inicio a uma politica de reconhecimento

3 Nota de roda pé 1: “La nature de 'honneur est de demander des
préférences et des distinctions...”, Montesquieu, De lesprit des lois, Livro
3, capitulo 7.

4 Nota de roda pé 2: O significado desse deslocamento da “honra”
para “dignidade” foi discutido de forma bastante interessante por Peter
Berger em seu “On the Obsolescence of the Concept of Honour”
in Revisions: Changing Perspectives in Moral Philosophy, ed. Stanley
Hauerwas and Alasdair MacIntyre (Notre Dame, Ind.: University of
Notre Dame Press, 1983), pp. 172-81.
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igualitario, que assumiu diversas formas ao longo dos anos, e
agora retornou sob a forma de lutas igualitarias para culturas e
géneros.

Mas a importancia do reconhecimento foi modificada e
intensificada pela nova compreensao da identidade individual
que emerge no final do século XVIIl. Podemos falar de uma
identidade individualizada, que € particular para mim, e que eu
descubro em mim mesmo. Esta nogao surge junto com um ideal,
o de ser fiel a mim mesmo e ao meu proprio modo particular de
ser. Seguindo o uso dado por Lionel Trilling em seu brilhante
estudo, vou falar disso como o ideal de “autenticidade™. Isso
ajudara a descrever em que consiste e como surgiu. Uma
maneira de descrever seu desenvolvimento é ver seu ponto de
partida na nogao do século XVIII de que os seres humanos séo
dotados de um senso moral, um sentimento intuitivo para o que
é certo e errado. O ponto original desta doutrina era combater
uma visao contraria, que conhecer o certo e o errado era uma
questao de calcular as consequéncias, em particular, as que
se referiam as recompensas e castigos divinos. A ideia era que
entender o certo e o errado ndo era uma questao de mro calculo,
mas estava ancorado em nossos sentimentos®. A moralidade
tem, em certo sentido, uma voz interior.

A nocdo de autenticidade nesta ideia desenvolve-se a
partir de um deslocamento do acento moral. Na acepg¢ao original,
a voz interior era importante porque nos dizia 0 que era a coisa
certa a se fazer. Estar em contato com nossos sentimentos
morais aqui era importante como um meio para o fim de se agir
corretamente. O que chamo de deslocamento do acento moral
ocorre quando o contato com nossos sentimentos assume um
significado moral independente e crucial. Ele vem a ser algo
que temos de alcancgar, se quisermos ser verdadeiros e seres

5 Nota de roda pé 3: Lionel Trilling, Sincerity and Authenticity
(New York: Norton, 1969).
6 Nota de roda pé 4: Discuti o desenvolvimento dessa teoria de

forma mais aprofundada a partir do trabalho de Francis Hutcheson, que
se fundou na obra do Conde de Shaftesbury e seu antagonismo com a
teoria de Lock em Sources of Self (Cambridge, Mass.: Harvard University
Press, 1989), capitulo 15.
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humanos integrais.

Para verificar o que ha de novo aqui, temos que ver
a analogia com as visdes morais anteriores, em que estar em
contato com alguma fonte — por exemplo, Deus, ou a Ideia do
Bem — era considerada essencial para ser um ser completo.
Mas agora a fonte com a qual precisamos nos conectar esta
profundamente dentro de nds. Esse fato faz parte da massiva
virada subjetiva da cultura moderna, uma nova forma de
interioridade, na qual passamos a pensar em nés mesmos como
seres com profundidade interior. A principio, essa ideia de que
a fonte esta dentro n&o exclui a nossa relagdo com Deus ou as
Ideias; pode ser considerada a nossa maneira adequada de nos
relacionarmos com eles. Em certo sentido, pode ser visto apenas
como uma continuagao e intensificacdo do desenvolvimento
inaugurado por Santo Agostinho, que viu o caminho para Deus
COMO uma passagem por nossa propria autoconsciéncia. As
primeiras variagbes desta nova visdo eram teistas, ou pelo
menos panteistas.

O mais importante escritor filosofico que ajudou a
trazer essa mudanga foi Jean-Jacques Rousseau. Acho que
Rousseau é importante ndo porque ele tenha inaugurado a
mudancga; em vez disso, eu diria que sua grande popularidade
vem em parte de sua articulagéo de algo que ja vinha ocorrendo
na cultura. Rousseau frequentemente apresenta a questdo da
moralidade como se seguissemos uma voz da natureza que
nos € interior. Esta voz é muitas vezes afogada pelas paixdes
que sao induzidas por nossa dependéncia dos outros, sendo o
principal o amour propre, ou orgulho. Nossa salvagdo moral vem
da recuperacgéo do auténtico contato moral com nés mesmos.
Rousseau até da um nome ao contato intimo consigo mesmo,
mais fundamental do que qualquer visdo moral, que é fonte de
tal alegria e contentamento: “le sentiment de I'existence™.

7 Nota de roda pé 5: “Le sentiment de lexistence dépouillé de toute
autre affection est par lui-méme un sentiment précieux de contentement
et de paix qui suffiroit seul pour rendre cette existence chere et douce a
qui sauroit écarter de soi toutes les impressions sensuelles et terrestres
qui viennent sans cesse nous en distraire et en troubler ici bas la
douceur. Mais la pluspart des hommes agités de passions continuelles
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O ideal de autenticidade torna-se crucial devido a um
desenvolvimento que ocorre depois de Rousseau, que eu
associo com o nome de Herder — mais uma vez, como seu mais
precoce e principal articulador, e ndo seu originador. Herder
propds a ideia de que cada um de nds tem uma maneira original
de ser humano: cada pessoa tem sua propria “medida™. Esta
ideia penetrou profundamente na consciéncia moderna. E uma
ideia nova. Antes do final do século XVIII, ninguém pensava
que as diferengas entre os seres humanos tinham esse tipo de
significado moral. Ha um certo modo de ser humano, que é a
minha maneira. Sou chamado a viver minha vida desta maneira,
e nao imitando a vida de outra pessoa. Mas essa nogao da uma
nova importancia a ser fiel a mim mesmo. Se eu n&o sou, sinto
falta de parte da minha vida; sinto falta do que é ser humano
para mim. Este é o poderoso ideal moral que chegou até nos.
Atribui importancia moral a uma espécie de contato comigo,
com minha propria voz interior, que ele vé como estando em
perigo de se perder, em parte por meio das pressdes em
diregdo a conformidade exterior, mas também porque ao tomar
uma postura instrumental em relagdo a mim mesmo, posso ter
perdido a capacidade de ouvir essa voz interior. Isso aumenta
grandemente a importancia desse tipo de contato comigo
mesmo, introduzindo o principio da originalidade: cada uma de
nossas vozes tem algo unico a dizer. Eu n&o s6 néo deveria
moldar minha vida as exigéncias da conformidade externa; eu
sequer consigo encontrar o modelo pelo qual viver fora de mim.

connoissent peu cet état et ne l'ayant gouté quimparfaitement durant
peu d’'instans nen conservent quune idée obscure et confuse qui ne
leur en fait pas sentir le charme”. Jean-Jacques Rousseau, Les Réveries
du promeneur solitaire, “Cinquieme Promenade,” in Oeuvres complétes
(Paris: Gallimard, 1959), 1:1047.

8 Nota de roda pé 6: “Jeder Mensch hat ein eigenes Maass,
gleichsam eine eigne Stimmung aller seiner sinnlichen Gefiihle zu
einander” Johann Gottlob Herder, Ideen, capitulo. 7, se¢do 1, in Herders
Sdmtliche Werke, ed. Bernard Suphan (Berlin: Weidmann, 1877-1913),
13:291.
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Eu s6 posso encontra-lo em mim mesmo®.

Ser fiel a mim mesmo significa ser fiel a minha prépria
originalidade, algo que somente eu posso articular e descobrir.
Ao articula-lo, também estou me definindo. Estou percebendo
uma potencialidade que é propriamente minha. Esta é a
compreensao de fundo para o ideal moderno de autenticidade,
e para os objetivos de autossatisfagao e autorrealizacdo em que
o ideal é geralmente formulado. Devo notar aqui que Herder
aplicou sua concepgao de originalidade em dois niveis, nao
sO a pessoa individual entre outras pessoas, mas também aos
povos culturais entre outros povos. Assim como os individuos,
um Volk deve ser verdadeiro consigo mesmo, isto €, com sua
prépria cultura. Os aleméaes nao deveriam tentar ser uma cépia
e, inevitavelmente, franceses de segunda categoria, como a
patronagem de Frederico o Grande parecia encoraja-los a fazer.
Os povos eslavos tiveram que encontrar seu préprio caminho.
E o colonialismo europeu deveria ser revertido para dar aos
povos do que hoje chamamos de Terceiro Mundo sua chance de
serem desimpedidamente eles mesmos. Podemos reconhecer
aqui a ideia seminal do nacionalismo moderno, tanto em formas
benignas como malignas.

Este novo ideal de autenticidade foi, como a ideia de
dignidade, também em parte uma ramificagdo do declinio da
sociedade hierarquica. Naquelas sociedades mais adiantadas, o
que nos agora chamamos de identidade foi fixado pela posicao
social. Ou seja, o pano de fundo que explicava o que as pessoas
reconheciam como importantes para si mesmas era em grande
parte determinado pelo seu lugar na sociedade, e quaisquer

9 Nota de roda pé 7: John Stuart Mill foi influenciado por esta corrente
do pensamento do pensamento roméantico quando fez que algo como o ideal de
autenticidade fosse o fundamento de seus argumentos mais poderosos em On Liberty.
Veja, particularmente, o capitulo 3, em que ele argumento que precisamos de algo
mais do que uma capacidade de “imitagdo simiesca”: “A person whose desires and
impulses are his own—are the expression of his own nature, as it has been developed
and modified by his own culture—is said to have a character.” “If a person possesses
any tolerable amount of common sense and experience, his own mode of laying out
his existence is the best, not because it is the best in itself, but because it is his own
mode.” John Stuart Mill, Three Essays (Oxford: Oxford University Press, 1975), pp.
73,74, 83.
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papéis ou atividades ligadas a essa posi¢gao. O nascimento
de uma sociedade democratica ndo elimina por si sO esse
fendbmeno, porque as pessoas ainda podem se definir por seus
papéis sociais. O que, no entanto, enfraquece decisivamente
esta identificacdo socialmente derivada é o ideal da propria
autenticidade. Como isso emerge, por exemplo, com Herder, isso
me convida a descobrir meu proprio modo original de ser. Por
definicdo, esse modo de ser ndo pode ser derivado socialmente,
mas deve ser gerado interiormente.

Mas, na natureza do caso, nao algo como geragao
interior, monologicamente compreendida. Para entender a
estreita ligagdo entre identidade e reconhecimento, temos que
levar em conta uma caracteristica crucial da condicdo humana
que se tornou quase invisivel pela inclinagdo esmagadoramente
monoldgica da filosofia moderna majoritaria.

Esta caracteristica crucial da vida humana é o seu
carater fundamentalmente dialégico. Tornamo-nos agentes
humanos completos, capazes de nos compreender e, portanto,
de definir nossa identidade, através da aquisicdo de ricas
formas de expressédo das linguagens humanas. Para os meus
propositos aqui, eu quero tomar a linguagem em um sentido
amplo, abrangendo ndo apenas as palavras que falamos, mas
também outras formas de expressao pelas quais nos definimos,
incluindo as “linguas” da arte, do gesto, do amor e semelhantes.
Mas aprendemos esses modos de expressao através de trocas
com os outros. As pessoas nao adquirem as linguas necessarias
para a autodefinicdo por conta prépria. Em vez disso, somos
apresentados a elas através da interacdo com outros que nos
importam — o que George Herbert Mead chamou de “outros
significativos”®. A génese da mente humana ndo é, nesse
sentido, monoldgica, nem algo que cada pessoa realiza por
conta propria, mas dialdgica.

Além disso, isso ndo € apenas um fato sobre a génese,
que pode ser ignorado mais tarde. Nos ndo aprendemos apenas
as linguas em dialogo e depois continuamos a usa-las para
Nossos proprios propositos. E claro que esperamos desenvolver

10 Nota de roda pé 8: George Herbert Mead, Mind, Self, and
Society (Chicago: University of Chicago Press, 1934).
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nossas proprias opinides, perspectivas, posicdes em relacao
as coisas e, em grande medida, através da reflexao solitaria.
Mas nao é assim que as coisas funcionam com questdes
importantes, como a definicdo de nossa identidade. Definimos
nossa identidade sempre em dialogo com, as vezes em guerra
contra, as coisas que nossos outros significativos querem ver
em nos. Mesmo depois que superamos alguns desses outros
— NOssos pais, por exemplo — e eles desaparecem de nossas
vidas, a conversa com eles continua dentro de nds enquanto
vivermos'.

Assim, a contribuicdo de outros significativos, mesmo
quando é fornecida no inicio de nossas vidas, continua de
forma indefinida. Algumas pessoas ainda podem querer manter
alguma forma do ideal monoldgico. E verdade que nunca
podemos libertar-nos completamente daqueles que o amor e
o cuidado nos moldaram no inicio da vida, mas devemos nos
esforgar para nos definir por n6s mesmos na medida do possivel,
fazendo o melhor que pudermos para entender e assim obter
algum controle sobre a influéncia de nossos pais, e evitando
cair em mais relacionamentos tdo dependentes. Precisamos de
relacionamentos que nos preencham, mas nao que nos definam.

O ideal monoldgico subestima seriamente o lugar do
dialogo na vida humana. Quer confina-lo tanto quanto possivel
a génese. Ela esquece como a nossa compreensao das coisas
boas da vida pode ser transformada por nosso desfrute em
conjunto com as pessoas que amamos; como alguns bens
tornam-se acessiveis a ndés somente através desse prazer
comum. Por causa disso, seria preciso um grande esforco, e
provavelmente muitos rompimentos dolorosos, para impedir que
nossa identidade fosse formada pelas pessoas que amamos.
Considere o que queremos dizer com identidade. E quem nés

11 Nota de roda pé 9: Esta dialogicidade interna foi explorada por
M. M. Bakhtin e aqueles que seguiram o seu trabalho. Veja, de Bahktin,
especialmente especially Problems of Dostoyevskys Poetics, trans. Caryl
Emerson (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1984). Veja-
se também Michael Holquist and Katerina Clark, Mikhail Bakhtin
(Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1984); e James Wertsch,
Voices of the Mind (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1991).
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somos, “de onde estamos vindo”. Como tal, é o fundo contra
o qual nossos gostos e desejos, opinides e aspiragbes fazem
sentido. Se algumas das coisas que eu mais valorizo séo
acessiveis aos homens apenas em relacao a pessoa que eu
amo, entao ela se torna parte da minha identidade.

Para algumas pessoas isso pode parecer uma limitagao,
da qual se pode aspirar a se libertar. Esta € uma maneira de
entender o impulso por tras da vida do eremita ou, para levar a
um caso mais familiar a nossa cultura, do artista solitario. Mas
de outra perspectiva, poderiamos ver até mesmo essas vidas
como aspirantes a um certo tipo de dialogicidade. No caso do
eremita, o interlocutor € Deus. No caso do artista solitario, a obra
em si é dirigida a uma audiéncia futura, talvez ainda a ser criado
pelo trabalho. A prépria forma de uma obra de arte mostra seu
carater do modo pelo qual é abordado’. No entanto, seja como
for que alguém se sinta com relagao a isso, o fazer e sustentar a
nossa identidade, na auséncia de um esforgo heroico para sair
da existéncia comum, permanece dialdgica ao longo de nossas
vidas.

Assim, a descoberta da minha propria identidade nao
significa que [eu] o faga de forma isolada, mas que eu negocio
através do dialogo, em parte aberta, em parte interna, com
os outros. E por isso que o desenvolvimento de um ideal de
identidade gerada interiormente da uma nova importancia ao
reconhecimento. Minha prépria identidade depende crucialmente
das minhas relag¢des dialdgicas com os outros.

Claro, o ponto ndo é que essa dependéncia dos outros
surgiu com a época da autenticidade. Uma forma de dependéncia
sempre esteve presente. A identidade socialmente derivada era,
por sua propria natureza, dependente da sociedade. Mas na
época anterior o reconhecimento nunca se levantou como um
problema. O reconhecimento geral foi construido na identidade
socialmente derivada por causa do préprio fato de que ela se

12 Nota de roda pé 10: De Bakhtin, “The Problem of the Text in
Linguistics, Philology and the Human Sciences,” in Speech Genres and
Other Late Essays, ed. Caryl Emerson and Michael Holquist (Austin:
University of Texas Press, 1986), p. 126, para essa no¢dao de “super-
destinatario’, além dos nossos interlocutos existentes.
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baseava em categorias sociais que todo mundo tomava por certo.
No entanto, a identidade pessoal, original, derivada do interior,
nao goza desse reconhecimento a priori. Deve-se ganha-lo
através da troca, e a tentativa pode falhar. O que aconteceu com
a idade moderna n&o é a necessidade de reconhecimento, mas
as condi¢cGes em que a tentativa de ser reconhecido pode falhar.
E por isso que a necessidade € agora reconhecida pela primeira
vez. Nos tempos pré-modernos, as pessoas nao falavam de
“‘identidade” e “reconhecimento” — ndo porque as pessoas nao
possuiam (o que chamamos) identidades, ou porque elas nao
dependiam do reconhecimento, mas sim porque elas eram muito
pouco problematicas para ser tematizada como tal.

Nao € de surpreender que possamos encontrar
algumas das ideias seminais sobre a dignidade do cidadao e
o0 reconhecimento universal, ainda que n&o nestes termos
especificos, em Rousseau, a quem quis identificar como um
dos pontos de origem do discurso moderno da autenticidade.
Rousseau € um critico agudo da honra hierarquica, das
“‘preferéncias”. Em uma passagem significativa do Discurso
sobre a origem da desigualdade entre os homens, ele aponta um
momento fatidico em que a sociedade toma um rumo a corrupgao
e a injustica, quando as pessoas comeg¢am a desejar uma estima
preferencial’>. Em contraste, na sociedade republicana, onde
todos podem compartilhar igualmente a luz da atengao publica,
ele a vé como a fonte de bem-estar'. Entretanto, o topico do

13 Nota de roda pé 11: Rousseau esta a descrever as primeiras
assembleias: “Chacun commencga a regarder les autres et a vouloir étre
regardé soi-méme, et lestime publique eut un prix. Celui qui chantait
ou dansait le mieux; le plus beau, le plus fort, le plus adroit ou le
plus éloquent devint le plus considéré, et ce fut la le premier pas vers
I'inégalité, et vers le vice en méme temps.” Discours sur lorigine et les
fondements de I'inégalité parmi les hommes (Paris: Granier-Flammarion,
1971), p. 210.

14 Nota de roda pé 12: Veja, por exemplo, a passage em
Considerations sur le gouvernement de Pologne em que ele descreve os
antigos festivais publicos, nos quais todas as pessoas participam, in Du
contrat social (Paris: Garnier, 1962), p. 345; e uma passagem parecida
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reconhecimento tem sua abordagem inicial mais influente em
Hegel.

Aimportancia do reconhecimento é agora universalmente
reconhecida de uma forma ou de outra; em um plano intimo,
estamos todos conscientes de como a identidade pode ser
formada ou malformada através do curso do nosso contato com
outros significativos. No plano social, temos uma politica continua
de igual reconhecimento. Ambos os planos foram moldados
pela crescente ideia de autenticidade, e o reconhecimento
desempenha um papel essencial na cultura que surgiu em torno
deste ideal.

No nivel intimo, podemos ver o quanto uma identidade
original precisa e € vulneravel ao reconhecimento dado ou retido
por outros significativos. Nao é surpreendente que na cultura da
autenticidade, as relagdes sejam vistas como os lugares-chave
da autodescoberta e autoafirmacdo. Relagbes de amor nao
sdo apenas importantes por causa da énfase geral na cultura
moderna sobre o cumprimento das necessidades comuns. Eles
também sao cruciais porque sdo os cadinhos da identidade
gerada interiormente.

No plano social, a compreensao de que as identidades
sao formadas em um dialogo aberto, ndo moldado por um roteiro
social predefinido, tornou a politica de igual reconhecimento mais
central e estressante. De fato, aumentou consideravelmente as
apostas. O reconhecimento igual ndo € apenas o modo adequado
para uma sociedade democratica e saudavel. Sua recusa pode
infligir dano aqueles que sdo negados, de acordo com uma visao
moderna difundida, como eu indiquei desde o inicio. A projegao
de uma imagem inferior ou degradante em outra pode realmente

in Lettre a D’Alembert sur les spectacles, in Du contrat social, pp. 224~
25. O principio mais importante aqui é que nao exista ua divisdo entre
atores e espectadores, mas que todos sao vistos por todos. “Mais quels
seront enfin les objets de ces spectacles? Qu'y montrera-t-on? Rien, si
lon veut... Donnez les spectateurs en spectacles; rendez-les acteurs eux-
mémes; faites que chacun se voie et saime dans les autres, que tous en
soient mieux unis’.

15 Nota de roda pé 13: Veja Hegel, The Phenomenology of Spirit,
trans. A. V. Miller (Oxford: Oxford University Press, 1977), capitulo 4.
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distorcer e oprimir, na medida em que a imagem € internalizada.
Ndo apenas o feminismo contemporaneo, mas também as
relacdes raciais e as discussdes sobre o multiculturalismo tém
subjacentes a premissa de que a retengcao do reconhecimento
pode ser uma forma de opressao. Podemos debater se este fator
foi exagerado, mas é claro que a compreensao da identidade e da
autenticidade introduziu uma nova dimensao na politica de igual
reconhecimento, que agora opera com algo como sua propria
nogao de autenticidade, pelo menos tanto quanto a denuncia de
outras distorcdes induzidas.

E assim o discurso do reconhecimento se tornou familiar,
em dois niveis: primeiro, na esfera intima, onde entendemos
a formacao da identidade e o eu como tendo lugar em um
didlogo continuo e luta com outros significativos. E depois na
esfera publica, onde uma politica de igual reconhecimento tem
desempenhado um papel cada vez maior. Algumas teorias
feministas tém tentado mostrar as ligagbes entre as duas
esferas’.

Eu quero me concentrar aqui na esfera publica, e tentar
elaborar o que uma politica de igual reconhecimento significou e
poderia significar.

Na verdade, passou a significar duas coisas bastante
diferentes, ligadas, respectivamente, as duas mudangas
principais que eu tenho descrito. Com a mudancga da honra para
a dignidade veio uma politica de universalismo, enfatizando
a igual dignidade de todos os cidadaos, e o conteudo dessa

16 Nota de roda pé 14: Ha uma série de vertentes que fizeram a
ligagdo entre estes dois niveis, mas talvez quem mais tenha dado uma
importancia particular seja o feminismo de orientagdo psicanalitica,
que enfatiza as desigualdades sociais na origem da educagdo entre
homens e mulheres. Veja, por exemplo, Nancy Chodorow, Feminism
and Psychoanalytic Theory (New Haven: Yale University Press, 1989);
e Jessica Benjamin, Bonds of Love: Psychoanalysis, Feminism and the
Problem of Domination (New York: Pantheon, 1988).
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politica tem sido a igualdade de direitos e garantias. O que deve
ser evitado a todo custo € a existéncia de cidadaos de “primeira
classe” e de “segunda classe”.

Naturalmente, os detalhes concretos justificados
por este principio variaram muito, e muitas vezes sujeitos a
controvérsia. Para alguns, a igualagdo abrangeu apenas os
direitos civis e os direitos de voto; para outros, se estendeu para
a esfera socioecondmica. Nesta perspectiva, consideram-se as
pessoas que sao sistematicamente impedidas pela pobreza de
aproveitar ao maximo os seus direitos de cidadania como tendo
sido relegadas para o estatuto de segunda classe, necessitando
de medidas corretivas através da igualagdo. Mas através de
diferentes formas de interpretacéo, o principio da igualdade de
cidadania passou a ser universalmente aceito. Cada posicao,
por mais reacionaria que seja, é agora defendida sob as cores
deste principio. Sua maior e mais recente vitéria foi ganha pelo
movimento dos direitos civis dos anos [19]60 nos Estados Unidos.
Vale a pena notar que mesmo os adversarios da extensédo dos
direitos de voto aos negros nos estados do Sul encontraram
algum pretexto consistente com o universalismo, como “testes”
a serem administrados aos aspirantes a eleitores no momento
do registro.

Em contraste, a segunda mudanga, o desenvolvimento
da nogao moderna de identidade, deu origem a uma politica da
diferenca. Ha também, naturalmente, uma base universalista
para isso, fazendo uma sobreposigao e confusao entre as duas.
Todos devem ser reconhecidos por sua identidade unica. Mas
o reconhecimento aqui significa algo mais. Com a politica de
igual dignidade, o que é estabelecido deve ser universalmente
0 mesmo, um conjunto idéntico de direitos e garantias; com a
politica da diferenga, o que se nos pede para reconhecer € a
identidade unica deste individuo ou grupo, a sua distingdo de
todos os outros. A ideia € que precisamente essa diferenca
tenha sido ignorada, encoberta e assimilada por uma identidade
dominante ou majoritaria. E esta assimilagdo € o pecado
fundamental contra o ideal de autenticidade’.

17 Nota de roda pé 15: Um exemplo crucial dessa critica a partir
de uma perspectiva feminista é aquela feita por Carol Gillian a teoria do
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Agora, subjacente a luta ha um principio de igualdade
universal. A politica da diferenca esta cheia de denuncias
de discriminagdo e de recusa a uma cidadania de segunda
classe. Isto da ao principio da igualdade universal um ponto de
entrada na politica de dignidade. Mas uma interiorizadas, por
assim dizer, suas exigéncias sao dificeis de serem assimiladas
por essa politica[,] pois exige que se dé reconhecimento e
status a algo que nao é universalmente compartilhado. Ou, em
sentido contrario, damos o devido reconhecimento apenas ao
que esta universalmente presente - todos tém uma identidade
- reconhecendo o que é peculiar a cada um. A luta universal
potencializa o reconhecimento da particularidade.

A politica da diferenga cresce organicamente da politica
da dignidade universal através de uma daquelas viragens
com os quais estamos familiarizados ha muito tempo, onde
uma nova compreensao da condigdo social humana da um
significado radicalmente novo a um velho principio. Assim como
uma visdo dos seres humanos, condicionada pela sua situagao
socioecondmica, mudou a compreensao da cidadania de
segunda classe, de modo que essa categoria passou a incluir,
por exemplo, pessoas presas em pobreza herdada, tem-se aqui
a compreensao da identidade como formada pelo intercambio, e
por ser possivelmente tdo malformada, introduz uma nova forma
de status de cidadania de segunda classe ao nosso alcance.
Como no caso presente, a redefinigao socioecondmica justificou
programas sociais altamente controversos. Para aqueles que néo
concordaram com essa nova definicdo de status igual, os varios
programas redistributivos e oportunidades especiais oferecidos a
certas populagdes pareciam uma forma de favoritismo indevido.

Conflitos semelhantes surgem hoje em torno da
politica da diferenga. Enquanto que a politica da dignidade
universal lutava por formas de nao-discriminagdo que eram
completamente “cegas” a maneira como os cidadaos diferem, a
politica da diferenga muitas vezes redefine a ndo-discriminagao

desenvolvimento moral de Lawrence Kohlberg, uma vez que privilegia
apenas uma faceta do raciocinio moral, sendo precisamente a que tende
a predominar em meninos e ndo nas meninas. Consultar Gilligan, In a
Different Voice (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1982).
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como exigindo que fagamos dessas distingbes a base do
tratamento diferencial. Assim, os membros de grupos indigenas
obterao certos direitos e prerrogativas que outros canadenses
nao desfrutam, [e] se as lutas por autogoverno forem finalmente
estabelecidas, certas minorias terdo o direito de excluir outras
para preservar sua integridade cultural e assim por diante.

Para os proponentes originais de politicas de dignidade,
iISssO pode parecer uma inversao, uma traicdo, uma simples
negacao de seu prezado principio. Tenta-se, portanto, mediar,
para mostrar como algumas dessas medidas destinadas a
acomodar as minorias podem, afinal de contas, ser justificadas
na base original da dignidade. Esses argumentos podem
ser bem-sucedidos até certo ponto. Por exemplo, algumas
dessas aparentemente mais flagrantes formas de “cegueira-
as-diferengas” sao utilizadas para discriminagdo inversa,
permitindo que pessoas de grupos previamente desfavorecidos
tenham uma vantagem competitiva para empregos ou lugares
em universidades. Esta pratica tem sido justificada com base
no argumento de que a discriminagao histérica criou um
padrdao segundo o qual a disputa era desfavorecida por esta
desvantagem. A discriminagao reversa é defendida como uma
medida temporaria que eventualmente nivelara o campo de
jogo e permitira que as velhas regras “cegas” voltem a vigorar
de uma maneira que n&o prejudique ninguém. Este argumento
parece bastante convincente - onde quer que sua base factual
seja solida. Mas isso nao justificara algumas das medidas agora
reclamadas com base na diferenga, cujo objetivo ndo é trazer-
nos de volta a um eventual espago social “cego-a-diferenca”,
mas, pelo contrario, manter e valorizar a distingéo, e ndo apenas
agora, mas para sempre. Afinal, se estamos preocupados com
a identidade, entao o que € mais legitimo do que a aspiragéo de
alguém que isso nunca se perca?'®

18 Nota de roda pé 16: Will Kymlicka em seu interessante e bastante critico
livro Liberalism, Community and Culture (Oxford: Clarendon Press, 1989), tenta
argumentar a favor de uma politica da diferenga, notadamente em relacgéo aos direitos
indigenas no Canada, mas a partir de um fundamento que esta enraizado dentro da
neutralidade liberal. Ele argumenta com base em certas necessidades culturais — no
minimo, a necessidade de uma linguagem cultural integral ¢ ndo danificada com a
qual se possa definir e perseguir sua propria concepgdo de vida boa. Em determinadas
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Assim, mesmo que uma politica venha do outro, por
uma daquelas mudangas na definicdo dos termos-chave com
0s quais estamos familiarizados, os dois divergem muito a sério
uns dos outros. Uma base para a divergéncia surge ainda mais
claramente quando vamos além do que cada um exige que
reconhecamos - certos direitos universais em um caso, uma
identidade particular do outro - e olha para o valor subjacente as
intuicdes.

A politica de igual dignidade baseia-se na ideia de que
todos os seres humanos sao igualmente dignos de respeito. Ela
é sustentada por uma nog¢ao do que ha um mandado de que os
seres humanos sejam respeitados, no entanto podemos tentar
fugir desse conhecimento “metafisico”. Para Kant, cujo uso do
termo dignidade foi uma das primeiras evocacgodes influentes
dessa ideia, 0 que nos impunha respeito era o nosso status de
agentes racionais, capazes de dirigir nossas vidas através de
principios™. Algo parecido foi a base de nossas intuicbes acerca
da igual dignidade desde entdo, embora o detalhamento de sua
definicdo possa ter mudado.

Assim, o que é escolhido como de valor aqui € um
potencial humano universal, uma capacidade que todos os
circunstancias, em popula¢des desfavorecidas, a integridade cultural podera exigir
que lhes concedamos mais recursos ou direitos que a outros. O argumento ¢ bastante
parecido aquele que ¢ feito com relacdo as desigualdades socioecondmicas que
mencionel acima.

Mas oonde o interessante argumento de Kymlicka flaha em capturar
as demandas reais feitas pelos grupos envolvidos - por exemplo,
tribos indigenas no Canadd ou os canadenses de lingua francesa — estd
relacionado ao seu objetivo de sobrevivéncia. O raciocinio de Kymlicka
(talvez) seja valido para pessoas que se encontram presas numa cultura
sob pressdo, e que somente podem florescer dentro dela, ou nao terdo
nada. Masisso ndo justifica medidas destinadas a garantir a sobrevivéncia
por geragdes futuras indefinidas. Para as populagdes envolvidas, ¢ isso
0 que se encontra em jogo. Precisamos apensar pensar na ressonancia
historia da “[...] survivance” entre os canadenses franceses.

19 Nota de roda pé 17: Nesse sentido, Kant, Grundlegung der
Metaphysik der Sitten (Berlin: Gruyter, 1968; reprint of the Berlin
Academy edition), p. 434.
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seres humanos compartiiham. Este potencial, em vez de
qualquer coisa que uma pessoa pode ter feito dele, € o que
garante que cada pessoa merega ser respeitada. De fato, nossa
compreensao da importancia da potencialidade alcanga tao
longe que estendemos essa protecao até mesmo a pessoas que
por alguma circunstancia que as tenha atingido sejam incapazes
de realizar seu potencial de maneira normal - pessoas com
deficiéncia ou em coma, por exemplo.

No caso da politica da diferenga, também podemos
afirmar que tenha em seu fundamento este potencial universal,
ou seja, o potencial para formar e definir a prépria identidade,
como individuo e também como cultura. Esta potencialidade deve
ser respeitada igualmente em todos. Entretanto, pelo menos
no contexto intercultural, surgiu recentemente uma pretensao
mais forte: que se conceda igual respeito a que atualmente se
defere as culturas desenvolvidas. Criticas a dominagao europeia
ou branca, no sentido de que elas ndo somente suprimiram,
mas nao conseguiram apreciar outras culturas, consideram
esses julgamentos depreciativos ndo sé equivocados de fato,
mas de algum modo moralmente errados. Quando se cita Saul
Bellow dizendo algo como: “Quando os Zulus produzem um
Tolstoi, vamos [é-10"%°, isso é tomado como uma declaragéo da
quintesséncia da arrogancia europeia, € nao apenas porque
Bellow esta sendo de factoinsensivel ao valor da cultura Zulu, mas
também porque frequentemente se vé um reflexo da negagao em
principio da igualdade humana. A possibilidade de que os zulus,
embora tenham o mesmo potencial para a formagao de cultura
como qualquer outra pessoa, poderia, no entanto, ter criado uma
cultura que é menos valiosa do que outros, € descartada desde
o inicio. A propria cogitacdo dessa possibilidade consiste em
negar a igualdade humana. O erro de Bellow aqui, entdo, nao
seria um erro particular (possivelmente insensivel) de avaliagao,
mas uma negacao de um principio fundamental.

20 Nota de roda pe 18: Nao faco ideia se Saul Bellow realmente
fez essa declaragdo dessa forma, ou que ela tenha sido feita por
qualquer outra pessoa. Eu a cito aqui apenas porque capta uma atitude
generalizada que ¢, naturalmente, a razdo pela qual a histdria se tornou
importante.
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Na medida em que esta reprovagao mais forte esta
em jogo, a exigéncia de igual reconhecimento vai além de um
reconhecimento do igual valor de todos os seres humanos e
sua potencialidade, e chega a incluir o valor igual do que eles
fizeram desse potencial de fato. Isso cria um problema sério,
COmOo veremos a seguir.

Estes dois modos de politica, ambos baseados na
nogcao de igual respeito, entram em conflito. Por um lado, o
principio do igual respeito exige que tratemos as pessoas de
um modo que seja cego-a-diferenga. A intuicdo fundamental
de que os seres humanos conhecem essa forma de respeito
centra-se no que € comum a todos. Do outro lado, temos que
reconhecer e até fomentar a peculiaridade. A reprovagao que
a primeira faz a segunda é justamente que viola o principio da
nao-discriminagao. A reprovacao que o segundo faz a primeira
€ que ela nega a identidade, forgando as pessoas a um modelo
homogéneo que é falso para elas. Isso ja seria ruim o suficiente
se 0 modelo fosse em si neutro — ninguém se molda sozinho. Mas
a queixa geralmente vai mais longe. A alegagao € que o conjunto
supostamente neutro de principios de cegueira-a-diferenca da
politica de igual dignidade €, de fato, um reflexo de uma cultura
hegemonica. Como se vé, apenas as culturas minoritarias ou
suprimidas estdo sendo forgadas a assumir uma forma alheia.
Consequentemente, a sociedade supostamente justa e plural
nao é apenas desumana (porque suprime identidades), mas
também, de forma sutil e inconsciente, ela prépria é altamente
discriminatéria?’.

Este ultimo ataque é o mais cruel e mais perturbador de
21 Nota de roda pé 19: Ouvimos hoje ambas formas de censura.
No contexto de algumas teorias feministas e multiculturalistas, a
afirmacao forte consiste em que a cultura hegemonica discrimina. Na
Unido Soviética, no entanto, ao lado de semelhante reprovagdo a cultura
da Grande Russia, também se ouvia a queixa de que o comunismo
marxista-leninista foi, igualmente, uma oposicao estrangeira a todos,
inclusive na propria Russia. O modelo comunista, nesta Otica, era,
de fato, de ninguém. Solzhenitsyn fez essa afirmagdo, mas hoje ela ¢é
repetida por russos das mais variadas posi¢des politicas hoje, e tem algo
a ver com o fendmeno extraordinario de um império que quase seciona
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todos. O liberalismo da igual dignidade parece ter que assumir
que existem alguns principios universais, cegos a diferenca.
Ainda que nao os tenhamos ainda definido, o projeto de defini-
los permanece vivo e essencial. Diferentes teorias podem ser
apresentadas e contestadas - e inumeras foram propostas em
nossos dias?? - mas a suposicdo compartilhada das diferentes
teorias é que uma tal teoria € correta.

A acusacgao formulada pelas formas mais radicais da
politica da diferenca € que os liberalismos “cegos” séo eles
préprios o reflexo de culturas particulares. E o pensamento
preocupante € que esse viés pode ndo ser apenas uma fraqueza
contingente de todas as teorias até agora propostas, mas também
de que a proépria ideia de tal liberalismo pode ser uma espécie
de contradigdo pragmatica, um particularismo disfarcado de
universal.

Queroagoratentarmover-me,vagarosaecautelosamente,
para este emaranhado de questdes, examinando algumas das
etapas importantes do surgimento desses dois tipos de politicas
nas sociedades ocidentais. Examinarei primeiro a politica da
igual dignidade.

A politica da igual dignidade emergiu na civilizagao
ocidental de duas maneiras, que poderiamos associar aos nomes
de dois autores-vanguarda, Rousseau e Kant. Isso nao significa
que todas as concepgodes tenham sido influenciadas por esses
mestres (emboraisso seja verdade para o ramo do roussianismo),
mas apenas que Rousseau e Kant sdo proeminentes expoentes
originarios dos dois modelos. Olhar para os dois modelos nos

essa sociedade metropolitana.

22 Nota de roda pé 20: Nesse sentido, John Rawls, A Theory of
Justice (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1971); Ronald
Dworkin, Taking Rights Seriously (London: Duckworth, 1977) e A
Matter of Principle (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1985);
e Jirgen Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns (Frankfurt:
Suhrkamp, 1981).
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permitira avaliar em que medida eles sdo culpados da acusagao
de impor uma falsa homogeneidade.

Afirmei anteriormente, no final da primeira se¢éo, que eu
pensava que Rousseau podia ser visto como um dos criadores
do discurso do reconhecimento. Digo isto ndo porque ele use
o termo, mas porque ele comega a pensar a importancia do
igual respeito, e, de fato, julga-o indispensavel para a liberdade.
Rousseau, como € bem sabido, tende a opor-se a uma condi¢ao
de liberdade-em-igualdade caracterizada pela hierarquia ou
outra dependéncia. Nesse estado, um é dependente dos outros,
nao apenas porque possuem poder politico, ou porque necessita
deles para a sobrevivéncia ou o sucesso em seus projetos, mas,
sobretudo porque deseja sua estima. A outra pessoa dependente
€ um escravo da “opiniao”.

Essa ideia € uma das chaves da conexao que Rousseau
assume entre a dependéncia e a hierarquia. Logicamente,
essas duas coisas pareceriam separaveis. Por que nao pode
haver outra dependéncia em condi¢cbes de igualdade? Parece
que para Rousseau isso ndo pode ocorrer, uma vez que ele
associa a dependéncia de outros com a necessidade de suas
boas opinides, que por sua vez é entendida no quadro da
concepgao tradicional de honra, ou seja, intrinsecamente ligada
as “preferences”. A estima que buscamos nesta condigéo é
intrinsecamente distintiva. E uma boa posicao.

E por causa deste lugar crucial da honra nesse contexto
que a condigao depravada da humanidade tem uma combinagao
paradoxal de propriedades tais que somos desiguais em poder,
mas ainda somos fodos dependentes dos outros - nao apenas
o0 escravo do mestre, mas também o mestre do escravo. Este
ponto é frequentemente destacado. A segunda frase do Contrato
Social, depois da famosa primeira linha sobre homens nascidos
livres e ainda estando em toda parte em correntes, diz: “Tel se
croit le maitre des autres, qui ne laisse pas d’étre plus esclave
gu’eux [O que se cré maior do que os demais, nao deixa de ser
mais escravo do que eles]’?. Em Emilio Rousseau nos diz que,
nesta condi¢gao de dependéncia, “maitre et esclave se dépraven

23 Notaderodapé21: The Social Contract and Discourses, traduzido
por G.D.H. Cole (New York: E. P. Dutton, 1950), pp. 3-4.
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mutuellement [O mestre e o escravo corrompem um ao outro]’?.
Se fosse simplesmente uma questdo de poder bruto, poder-se-
ia pensar que o mestre era livre a custa do escravo. Mas em um
sistema de honra hierarquica, a deferéncia das ordens inferiores
é essencial.

Rousseau muitas vezes soa como os estoicos, que, sem
duvida, influenciou-o. Ele identifica o orgulho (amour propre)
como uma das grandes fontes do mal. Mas ele ndo termina
onde os estoicos fazem. Ha um longo discurso sobre o orgulho,
tanto estoico como cristdo, que recomenda que superemos
completamente nossa preocupagao com a boa opiniao dos outros.
Somos convidados a sair desta dimensao da vida humana, na
qual as reputagdes sao buscadas, ganhas e desfeitas. Como
VOCé aparece no espago publico ndo deve ser uma preocupagao
para vocé. Rousseau as vezes soa como se ele estivesse
endossando esta linha. Em particular, € parte de sua propria
autodramatizagao que ele poderia manter sua integridade diante
da hostilidade e calunia imerecidas do mundo. Mas quando
olhamos seus relatos de uma sociedade potencialmente boa,
podemos ver que a estima ainda desempenha um papel neles,
que as pessoas vivem muito no olhar publico. Em uma republica,
os cidadaos se importam muito com o que os outros pensam. Em
uma passagem das Considerag¢des sobre o Governo da Polbnia,
Rousseau descreve como antigos legisladores tomaram o
cuidado de vincular os cidadaos a patria. Um dos meios usados
para conseguir essa conexao eram os jogos publicos. Rousseau
fala dos prémios com que,

aux acclamations de toute la Gréce, on
couronnoit les vainqueurs dans leurs
jeux qui, les embrasant continuellement
d’émulation et de gloire, portérent leu
courage et leurs vertus a ce degré d’énergie
dont rien aujourd’hui ne nous donne
I'idée, et qu’il n"appartient pas méme aux
modernes de croire.

[Os competidores bem-sucedidos dos
24 Nota de roda pé 22: Emile (Paris: Garnier, 1964), Livro 2, p. 70.
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jogos gregos foram coroados em meio a
aplausos de todos os seus concidadaos
- essas sao as coisas que, ao reavivar
constantemente o espirito de rivalidade
e 0 amor a gloria, elevaram a coragem
grega e as virtudes gregas a um nivel de
extenuacédo de que nada que hoje exista
pode nos dar uma ideia remota - e que,
na verdade, nem €& dado aos homens
modernos acreditar®.]

Gldria, reconhecimento publico, importavam muito aqui.
Além disso, o efeito de sua importancia foi altamente benéfico.
Por que isso é assim, se a honra moderna é uma forga tao
negativa?

Aresposta parece ser a igualdade, ou, mais exatamente,
a reciprocidade equilibrada que sustenta a igualdade. Poder-
se-ia dizer (embora Rousseau ndo o faga) que, nesses
contextos republicanos ideais, todos dependiam de todos,
mas todos o faziam igualmente. Rousseau esta argumentando
que a caracteristica-chave desses eventos, jogos, festivais e
recitagdes, que os tornaram fontes de patriotismo e virtude, era
a total falta de diferenciagdo ou distincdo entre as diferentes
classes de cidadaos. Eles aconteceram ao ar livre, e envolveram
a todos. As pessoas eram, ao mesmo tempo, espectador e
atores. O contraste estabelecido nesta passagem é com os
servicos religiosos modernos nas igrejas fechadas, e sobre tudo
com o teatro moderno, que opera em salas fechadas, que vocé
tem que pagar para entrar, e consiste em uma classe especial
de profissionais fazendo apresentagdes para os outros.

Este tema é central na Carta a D’Alembert, onde
Rousseau novamente contrasta o teatro moderno e as festas
publicas de uma verdadeira republica. Estas ultimas ocorrem ao
ar livre. Aqui ele deixa claro que a identidade entre espectador e

25 Nota de roda pé 23: Considerations sur le gouvernement de
Pologne, p. 345; Considerations on the Government of Poland, traduzido
por Wilmoore Kendall (Indianapolis: BobbsMerrill, 1972), p. 8.
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intérprete € a chave dessas assembleias virtuosas.

Mais quels seront les objets de ces
spectacles? Qu’y montrerat-on? Rien,
si l'on veut. Avec la liberté, partout ou
régne l'affluence, le bien-étre y régne
aussi. Plantez au milieu d’une place un
piquet couronné de fleurs, rassemblez-y
le peuple, et vous aurez une féte. Faites
mieux encore: donnez les spectateurs en
spectacle; rendez-les acteurs eux-mémes;
faites que chacun se voie et s’aime dans
les autres, afin que tous en soient mieux
unis.

[Mas quais serao entao os objetos desses
entretenimentos? O que sera mostrado
neles? Nada, por favor. Com a liberdade,
onde quer que a abundancia reina, o
bem-estar também reina. Plante uma
estaca coroada com flores no meio de
um quadrado; reuna as pessoas ali, e
vocé tera um festival. Faca melhor ainda;
que os espectadores se tornem um
entretenimento para si mesmos; torna-los
0s proprios atores; faga com que cada um
veja € ame a si mesmo nos outros, para
que todos estejam melhor unidos.?]

O argumento subjacente e inexpressivo de Rousseau
parece ser O seguinte: uma reciprocidade perfeitamente
equilibrada tira o estimulo de nossa dependéncia da opiniao e
a torna compativel com a liberdade. A reciprocidade completa,

26 Nota de roda pé 24: Lettre a DAlembert, p. 225; Letter to M.
D’Alembert on the Theatre, in Jean-Jacques Rousseau, Politics and the
Arts, tradugdo de Allan Bloom (Ithaca, N.Y.: Cornell University Press,
1968), p. 126.
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juntamente com a unidade de propdsitos que ela torna possivel,
garante que, seguindo a opinido, eu nao seja de modo algum
tirado de mim mesmo. Eu ainda estou “obedecendo a mim
mesmo” como membro deste projeto comum ou “vontade geral”.
Cuidar da estima neste contexto € compativel com a liberdade
e a unidade social, porque a sociedade € aquela em que todos
os virtuosos serao estimados igualmente e para pelas mesmas
corretas razées. Em sentido contrario, em um sistema de honra
hierarquica, estamos em competicdo; a gloria de uma pessoa
deve ser a vergonha de outra, ou pelo menos a sua obnubilagao.
Nossa unidade de propdsito € quebrada e, nesse contexto,
tentando conquistar o favor do outro, que hipoteticamente tem
metas distintas das minhas, é alienante. Paradoxalmente, a outra
forma equivocada de dependéncia acompanha a separagao e o
isolamento?’; o de tipo bom, que Rousseau ndao chama de outra
dependéncia, envolve a unidade de um projeto comum, até
mesmo um “eu comum”?,

Assim, Rousseau esta na origem de um novo discurso
sobre honra e dignidade. Aos dois modos tradicionais de pensar
sobre honra e orgulho, acrescenta um terceiro, que € bem
diferente. Houve um discurso que denunciava o orgulho, como ja
mencioneiacima, que nos chamava anos afastarmos detodaessa
dimensao da vida humana e a nos despreocuparmos totalmente
da estima. E entdo havia uma ética da honra, francamente
nao universalista e n&o igualitaria, que viu a preocupagao com
a honra como a primeira marca do homem honrado. Alguém

27 Nota de roda pé 25: Um pouco mais adiante, na passage que
citei acima do Considerations on the Government of Poland, Rousseau
descreve os encontros em nossas sociedades modernas degeneradas
como “des cohues licencieuses”, em que as pessoas vao “pour sy faire
des liaisons secretes, pour y chercher les plaisirs qui séparent, isolent le
plus les hommes, et qui relachent le plus les coeurs”. Considerations sur
le gouvernement de Pologne, p. 346.

28 Nota de roda pé 26: Du contrat social, p. 244. Fui beneficiado,
nesta area, pelas discussdes com Natalie Oman. Veja o seu “Forms
of Common Space in the Work of Jean-Jacques Rousseau” (Master’s
research paper, McGill University, July 1991).
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despreocupado com a reputagdo, ndo querendo defendé-lo,
deveria ser um covarde e, portanto, desprezivel.

Rousseau toma emprestada a linguagem acusadora do
primeiro discurso, mas exige a renuncia a toda preocupag¢ao com
estima. Pelo contrario, em seu retrato do modelo republicano,
cuidar da estima € central. O que ha de errado com o orgulho ou
a honra é o seu empenho pelas preferéncias, dai a divisdo, dai a
verdadeira dependéncia de outros e, portanto, a perda da voz da
natureza e consequentemente a corrupg¢ao, o esquecimento dos
limites e a efeminagdo. O remédio n&o é rejeitar a importancia
da estima, mas entrar em um sistema bastante diferente,
caracterizado pela igualdade, reciprocidade e unidade de
propésito. Esta unidade torna possivel a igualdade de estima,
mas o fato de que a estima é um principio de igualdade neste
sistema é essencial para essa unidade de propdsito em si. Sob
a égide da vontade geral, todos os cidadaos virtuosos devem ser
igualmente honrados. Nasce a idade da dignidade.

Esta nova critica do orgulho, levando nao a mortificacéo
solitaria, mas a uma politica de igual dignidade, € o que Hegel
assumiu e tornou famoso em sua dialética do mestre e do escravo.
Contra o velho discurso sobre o mal do orgulho, ele considera
fundamental que sé possamos florescer na medida em que
somos reconhecidos. Cada consciéncia busca reconhecimento
em outra, e isso ndo ¢ sinal de falta de virtude. Mas a concepgéao
comum de honra como hierarquia € essencialmente falha. E
falho porque ndo pode responder a necessidade que remete
as pessoas apos o reconhecimento, em primeiro lugar. Aqueles
que ndo conseguem vencer nas lutas pela honra permanecem
desconhecidos. Mas mesmo aqueles que ganham s&o mais
sutiimente frustrados, porque ganham o reconhecimento dos
perdedores, cujo reconhecimento, por hipotese, n&o é realmente
valioso, ja que n&o sdo mais sujeitos livres e autossuficientes
no mesmo nivel dos vencedores. A luta pelo reconhecimento sé
pode encontrar uma solugao satisfatoria, que € um regime de
reconhecimento reciproco entre iguais. Hegel segue Rousseau
ao encontrar esse regime em uma sociedade com um proposito
comum, em que ha um “n6s” que € um “eu” e um “eu” que é um
“n6s™%,

29 Nota de roda pé 27: Hegel, Phenomenology of Spirit, p. 110.
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Mas se pensarmos em Rousseau como inaugurando
a nova politica de igual dignidade podemos argumentar que
sua solugcado é essencialmente falha. Nos termos da questao
colocada noinicio desta se¢ao, aigualdade de estima requeruma
unidade de propdsito que parece ser incompativel com qualquer
diferenciagao. A chave para uma politica livre para Rousseau
parece ser uma rigorosa exclusdo de qualquer diferenciagcao de
papéis. O principio de Rousseau parece ser que, para qualquer
relagao bipolar R envolvendo poder, a condi¢ao de umasociedade
livre € que os dois termos unidos pela relagdo sejam idénticos.
x R y € compativel com uma sociedade livre somente quando
x = y. Isso é verdade quando as relagdes que envolvem o x
se apresentarem no espago publico ao y, e é verdadeiramente
claro quando a relagao for “exercer soberania sobre”. No estado
de contrato social, o povo deve ser soberano e sujeito.

Em Rousseau, trés coisas parecem ser inseparaveis:
a liberdade (ndo-denominagdao), a auséncia de papéis
diferenciados e um propdsito comum muito forte. Devemos
todos ser dependentes da vontade geral, para que ndo surjam
formas bilaterais de dependéncia®. Esta foi a formula para as
formas mais terriveis de tirania homogeneizadora, comegando
pelos jacobinos e estendendo-se aos regimes totalitarios de
nosso século. Mas mesmo quando o terceiro elemento da
triade é posto de lado, o alinhamento da igual liberdade com
a auséncia de diferenciagdo permaneceu um modelo tentador
de pensamento. Onde quer que prevaleca, seja em formas de
pensamento feminista ou de liberalismo politico, a margem para
reconhecer a diferenca é muito pequena.

30 Nota de roda pé 28: Para justificar seu famoso (ou infame)
slogan sobre a pessoa ser coagida a obedecer a lei para ser “forcada a ser
livre,” Rousseau afirma: “car telle est la condition qui donnant chaque
citoyen a la Patrie le garantit de toute dépendance personnelle...”, Du
contrat social, p. 246.
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\Y

Poderiamos concordar com a analise acima, e queremos
nos distanciar do modelo rousseuaniano de dignidade cidada.
Ainda assim, poderiamos querer saber se qualquer politica de
igual dignidade, baseada no reconhecimento de capacidades
universais, € obrigada a ser igualmente homogeneizadora.
Isso € verdade nesses modelos - que eu descrevi acima, talvez
arbitrariamente, sob a concepg¢ao de Kant - que separam a
igual liberdade dos demais elementos da triade rousseauniana?
Esses modelos ndo s6 ndo tém nada a ver com uma vontade
geral, mas abstraem de qualquer questdo da diferenciagao de
papeéis. Eles simplesmente buscam a igualdade de direitos dos
cidadaos. No entanto, esta forma de liberalismo tem sido atacada
por defensores radicais da politica da diferenca, como se, de
alguma forma, fosse incapaz de dar o devido reconhecimento a
distingdo. Os criticos estao corretos?

O fato é que existem formas de liberalismo de igualdade
dedireitos que, namente de seus proprios proponentes, sé podem
dar um reconhecimento muito restrito a identidades culturais
distintas. Considera-se absolutamente inaceitavel a nogao de
que qualquer um dos direitos fundamentais assegurados possa
ser aplicado de forma diferente num contexto cultural em relagao
a outros, que a sua aplicacao tenha que levar em conta objetivos
coletivos diferentes. A questao, entao, € se esta visao restritiva
da igualdade de direitos € a unica interpretagao possivel. Se
for, entdo pareceria que a acusagao de homogeneizagao € bem
fundada. Mas talvez ndo seja. Eu acho que nao é, e talvez a
melhor maneira de esbogar o problema € vé-lo no contexto do
caso canadense, onde esta questdo tem desempenhado um
papel importante na iminente secessao do pais. De fato, duas
concepgdes do liberalismo juridico se confrontaram, embora
confusamente, ao longo dos longos e inconclusivos debates
constitucionais dos ultimos anos.

A questao veio a tona por causa da adogao, em 1982, da
Carta Canadense de Direitos, que alinhou nosso sistema politico
a este respeito com o americano, com um conjunto de direitos
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que oferece uma base para a revisao judicial da legislagao em
todos os niveis do governo. A questao era saber como relacionar
este conjunto de direitos com as reivindicagdes de distingao
apresentadas pelos canadenses franceses, e particularmente
pelos quebequenses, por um lado, e os indigenas, por outro.
Aqui estava em jogo o desejo desses povos de sobreviver e a
consequente exigéncia de certas formas de autonomia em seu
autogoverno, bem como a capacidade de adotar certos tipos de
legislagao considerados necessarios para a sobrevivéncia.

Por exemplo, o Quebec tem aprovado uma série de
leis no campo da linguagem. Uma regula quem pode enviar
seus filhos para escolas de lingua inglesa (ndo francéfonos
ou imigrantes); outra exige que as empresas com mais de
50 funcionarios sejam gerenciadas em francés; uma terceira
proibe a sinalizagdo comercial em qualquer lingua que néo o
francés. Em outras palavras, o governo tem imposto restricoes
aos quebequenses, em nome do seu objetivo coletivo de
sobrevivéncia, que em outras comunidades canadenses pode
facilmente ser desautorizado em virtude da Carta®'. A questao
fundamental é: esta variacao é aceitavel ou nao?

A questao foi finalmente levantada por uma proposta de
emenda constitucional, em homenagem ao local da conferéncia
onde ela foi apresentada pela primeira vez, Meech Lake. A

31 Nota de roda pé 29: A Suprema Corte do Canada declarou a
nulidade de uma dessas cldusulas, a que proibia a sinalizagdo comercial
em outros idiomas além do francés. Mas, em seu julgamento, os juizes
concordaram que teria sido razoavel exigir que todos os sinais fossem
em francés, mesmo que acompanhados por outro idioma. Em outras
palavras, era permissivel na opinidao da Corte que o Quebec proibisse
sinalizagdo somente em lingua inglesa. A necessidade de proteger e
promover a lingua francesa no contexto de Quebec teria justificado isso.
Presumivelmente, isso significaria que as restrigdes legislativas sobre a
linguagem das sinaliza¢des em outra provincia poderiam ser derrubadas
por algum outro motivo. A propdsito, as disposi¢cdes de sinalizagdo
ainda estdo em vigor em Quebec, por causa de uma disposigdo da Carta
que, em certos casos, permite que as legislaturas se sobreponham as
sentencas dos tribunais por um periodo restrito.
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emenda Meech foi proposta para reconhecer o Quebec comouma
“sociedade distinta”, e queria fazer deste reconhecimento uma
das bases para a interpretagao judicial do resto da Constitui¢ao,
incluindo a Carta. Isso parecia abrir a possibilidade de distingbes
em sua interpretacao para diferentes partes do pais. Para muitos,
essa variacao era fundamentalmente inaceitavel. Examinar o
porqué nos leva ao cerne da questdo de como o liberalismo
juridico esta relacionado a diversidade.

A Carta Canadense segue a tendéncia da ultima metade
do século XX, e da uma base para a revisao judicial a partir
de dois fundamentos. Em primeiro lugar, define um conjunto de
direitos individuais que sao muito semelhantes aos protegidos
em outras cartas e catalogos de direitos nas democracias
ocidentais, por exemplo, nos Estados Unidos e na Europa. Em
segundo lugar, garante a igualdade de tratamento dos cidadaos
em varios aspectos, ou, alternativamente, protege contra o
tratamento discriminatorio por uma série de motivos irrelevantes,
Como a raga ou o0 sexo. Ha muito mais na nossa Carta, incluindo
disposi¢cdes para os direitos linguisticos e os direitos indigenas,
que poderiam ser entendidos prerrogativas pertinentes as
coletividades, mas os dois temas que eu destaquei dominam na
consciéncia publica.

Isso nao € um acidente. Esses dois tipos de previsdes
sdo agora bastante comuns em conjuntos consolidados de
direitos que fornecem a base para a revisdo judicial. Nesse
sentido, no mundo ocidental, talvez o mundo como um todo,
esta seguindo o precedente americano. Os americanos foram
os primeiros a redigir e consolidar uma declaragcéo de direitos,
o que eles fizeram durante a ratificacdo de sua Constituicao e
como condigao para ela ocorresse. Se poderia argumentar que
eles nao foram inteiramente claros sobre a revisao judicial como
um método para garantir esses direitos, mas isso rapidamente se
tornou a pratica. As primeiras emendas protegiam os individuos,
e as vezes governos estaduais®’, contra a intervencdo do

32 Nota de roda pé 30: Por exemplo, a Primeira Emenda, que proibia
o Congresso de estabelecer qualquer religido, ndo era originalmente
destinada a separar igreja e estado como tal. Foi promulgada numa
época em que muitos estados haviam estabelecido igrejas, e isso visava
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novo governo federal. Foi depois da Guerra Civil, no periodo
de Reconstrugao triunfante, e particularmente com a Décima
Quarta Emenda, que impunha “igual protecao” para todos os
cidadaos sob as leis, que o tema da nao discriminagao se tornou
central para a revisao judicial. Mas este tema forma par agora
com a norma mais velha da defesa de direitos individuais, e na
consciéncia publica talvez mesmo adiante.

Para um conjunto de pessoas no “Canada inglés”,
uma sociedade politica que defenda alguns objetivos coletivos
ameaga ambas disposicoes basicas de nossa Carta, ou
mesmo qualquer declaragao aceitavel de direitos. Primeiro, os
objetivos coletivos podem exigir restricbes ao comportamento
de individuos que venham a violar seus direitos. Para muitos
canadenses nao-francofonos, tanto de dentro como de fora
do Quebec, esse resultado temido ja se materializara com a
legislagado de lingua quebequense. Por exemplo, a legislacéao
quebequense prescreve, como ja mencionado, o tipo de escola
para a qual os pais podem enviar seus filhos; e na em sua mais
famosa disposicao, proibe certos tipos de sinalizagao comercial.
Esta disposicao foi realmente anulada pela Suprema Corte como
contraria a Declaragcdo dos Direitos do Quebec, bem como a
Carta, e somente apenas restabelecida através da invocagao
de uma clausula contida na Carta que permite aos legisladores,
em determinados casos, postergar a eficacia [override] das
decisbes dos tribunais com relagdo a Carta por um periodo de
tempo limitado (a assim denominada notwithstanding clause).

Mas, em segundo lugar, mesmo que prevalecessem
os direitos individuais, € possivel considerar que a adogao de
objetivos coletivosemnome de umgruponacional éinerentemente
discriminatoria. No mundo moderno sempre ocorrera que nem
todos os que vivem como cidadaos sob determinada jurisdigao
pertencerdao ao grupo nacional assim favorecido. Isso em si
poderia ser pensado para estabelecer a discriminagao. Mas, além

claramente impedir que o novo governo federal interferisse ou superasse
esses arranjos locais. Foi somente mais tarde, apds a Décima Quarta
Emenda, seguindo a chamada Doutrina da Incorporagdo, que essas
restri¢des ao governo federal foram mantidas para todos os governos,
em qualquer nivel.
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disso, a busca de um objetivo coletivo provavelmente envolvera
o tratamento desigual de pessoas. Assim, as disposi¢cdes de
escolaridade da Lei 101 proibem (grosso modo) os francéfonos
e os imigrantes de enviar seus filhos para escolas de lingua
inglesa, mas permitem aos angléfonos canadenses fazé-lo.

A sensacao de que havia um choque entre a Carta e
a politica do Quebec foi um dos motivos da oposigao no resto
do Canada ao projeto Lago Meech. O motivo de preocupagao
concernia a clausula da sociedade diferente, e a exigéncia
comum acerca da emenda era a de que a Carta fosse “protegida”
contra esta clausula, ou ter precedéncia sobre ela. Certamente,
nessa oposi¢cao havia certa quantidade do antigo preconceito
contra Quebec, mas também havia um ponto filoséfico sério,
que precisamos aqui articular.

Aqueles que consideram que os direitos individuais
devem sempre vir em primeiro lugar e, juntamente com as
disposicbes de n&o-discriminagdo, devem ter precedéncia
sobre objetivos coletivos, estdo muitas vezes falando de uma
perspectiva liberal que se tornou cada vez mais difundida no
mundo anglo-americano. Sua fonte €, naturalmente, os Estados
Unidos, e foi recentemente elaborada e defendida por algumas
das melhores mentes filosoficas e juridicas da sociedade,
incluindo John Rawls, Ronald Dworkin, Bruce Ackerman e
outros®. Existem varias formulacbes da ideia principal, mas
talvez aquela que contém mais claramente o ponto que é
relevante para nds € aquela expressa por Dworkin em seu breve
artigo intitulado “Liberalismo”3*.

Dworkinfazumadistingdoentre doistiposde compromisso
moral. Todos nds temos pontos de vista sobre os fins davida, sobre
0 que constitui uma vida boa, pela qual nés e os outros devemos
lutar. Mas também reconhecemos o compromisso de lidar de

33 Nota de roda pé 31: Rawls, A Theory of Justice e “Justice as
Fairness: Political Not Metaphysical’, Philosophy ¢ Public Affairs 14
(1985):223-51; Dworkin, Taking Rights Seriously e “Liberalism”, in Public
and Private Morality, organizados por Stuart Hampshire (Cambridge:
Cambridge University Press, 1978); Bruce Ackerman, Social Justice in
the Liberal State (New Haven: Yale University Press, 1980).

34 Nota de roda pé 32: Dworkin, “Liberalism”.
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forma justa e igualitaria uns com os outros, independentemente
de como concebemos nossos objetivos. Podemos chamar esse
compromisso de “processual’, enquanto que 0s compromissos
relativos aos objetivos da vida sao “substantivos”. Dworkin
afirma que uma sociedade liberal € uma sociedade que néao
adota nenhuma visédo substantiva particular sobre os objetivos
da vida. A sociedade esta, pelo contrario, unida em torno de
um forte compromisso processual para tratar as pessoas com
igual respeito. A razao pela qual o poder politico como tal néo
pode sustentar nenhuma visao substantiva, ndo podendo, por
exemplo, permitir que um dos objetivos da legislagcéo seja tornar
as pessoas virtuosas em um ou outro significado desse termo, é
que isso envolveria uma violagao de sua norma processual pois,
dada a pluralidade das sociedades modernas, seria fatalmente o
caso de algumas pessoas e nao outras se comprometerem com
a concepcgao favorecida de virtude. Eles podem ser a maioria;
de fato verdade, é muito provavel que eles o sejam, pois de
outra forma é muito provavel que uma sociedade democratica
ngao abragasse a sua viséo. No entanto, esse ponto de vista
nao seriao de todos e, ao adotar essa perspectiva substantiva,
a sociedade nao trataria a minoria dissidente com igual respeito.
Seria dizer-lhes, com efeito, “a vossa opinido nao é tao valiosa,
aos olhos desta politica, como a de vossos compatriotas mais
numerosos”.

Ha pressupostos filosoficos muito profundos subjacentes
a esta visao do liberalismo, e que esta enraizada no pensamento
de Immanuel Kant. Entre outras caracteristicas, esta visao
entende que a dignidade humana abarca, em grande medida,
a autonomia, isto é, a capacidade de cada pessoa para
determinar por si mesmo uma visdo da vida boa. A dignidade
€ menos associada a qualquer compreensao particular da vida
boa, de tal modo que a renuncia de alguém a isso diminuiria sua
propria dignidade, do que com o poder de considerar e abracgar
para si algum esse ou aquele ponto de vista. Nao estaremos
respeitando essa capacidade de forma igualitaria a todas as
pessoas, afirma-se, se tornarmos obrigatérias as deliberacdes
de algumas pessoas sobre as de outras. Uma sociedade liberal
deve permanecer neutra acerca da vida boa e restringir-se a
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assegurar, entretanto que ao perceber essas coisas, os cidadaos
lidem de forma justa uns com os outros e o Estado igualmente o
faca em relagao a todos.

A popularidade desta visdo da pessoa humana como
primariamente um sujeito de escolha autodeterminada ou
auto-expressiva ajuda a explicar por que esse modelo de
liberalismo ¢é tao forte. Mas devemos também considerar que foi
impulsionado com grande forgca e inteligéncia por pensadores
liberais nos Estados Unidos, e precisamente no contexto de
doutrinas constitucionais sobre a revisao judicial®>. Assim, nao
€ de surpreender que a ideia tenha se generalizado, muito
além daqueles que poderiam subscrever uma filosofia kantiana
especifica, de que uma sociedade liberal ndo pode agasalhar
nogdes publicamente adotadas de bem. Esta € a concepcgéo,
como observou Michael Sandel, da “republica processual’, que
tem uma forte influéncia na agenda politica dos Estados Unidos
e que tem ajudado a colocar cada vez mais énfase na reviséo
judicial com base em textos constitucionais em detrimento do
processo politico comum de constru¢do de maiorias com vista a
acao legislativa®.

Mas uma sociedade com objetivos coletivos como o
Quebec viola esse modelo. E axiomatico para os governos do
Quebec que a sobrevivéncia e o florescimento da cultura francesa
no Quebec se constituam num bem. A sociedade politica ndo
€ neutra entre aqueles que valorizam permanecer fiel a cultura
de nossos antepassados e aqueles que querem se libertar em
nome de algum objetivo individual de autodesenvolvimento.
Pode-se argumentar que se poderia, afinal de contas, apreender
um objetivo como sobrevivéncia para uma sociedade liberal
procedimentalista. Poderiamos considerar a lingua francesa,
por exemplo, como um recurso coletivo que as pessoas podem
querer usar para sua preservagao, assim como se faz do ar
puro ou espacgos verdes. Mas isso nao capta toda a forgca das

35 Nota de roda pé 33: Veja, nesse setnido, os argumentos
desenvolvidos por Lawrence Tribe no seu Abortion: The Clash of
Absolutes (New York: Norton, 1990).

36 Nota de roda pé 34: Michael Sandel, “The Procedural Republic
and the Unencumbered Self,” Political Theory 12 (1984): 81-96.
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politicas destinadas a sobrevivéncia cultural. Nao € apenas
uma questao de ter a lingua francesa disponivel para aqueles
que a possam escolher. Isso pode ser visto como o objetivo
de algumas das medidas de bilinguismo federal nos ultimos
vinte anos. Mas também envolve certificar-se de que haja uma
comunidade de pessoas aqui no futuro que vai querer aproveitar
a oportunidade de usar a lingua francesa. As politicas voltadas
para a sobrevivéncia procuram ativamente criar membros da
comunidade, por exemplo, garantindo que as geragodes futuras
continuem a se identificar como falantes de lingua francesa.
Nao ha nenhuma maneira que estas politicas poderiam ser
vistas como apenas fornecendo uma facilidade as pessoas ja
existentes.

Os quebequenses, portanto, e aqueles que dao
importancia semelhante a esse tipo de objetivo coletivo, tendem
a optar por um modelo bastante diferente de uma sociedade
liberal. Em sua opinido, uma sociedade pode ser organizada em
torno de uma definigdo de vida boa, sem que isso seja visto como
uma depreciagao daqueles que nao compartilham pessoalmente
essa definicdo. Quando a natureza do bem exige que seja
buscado em comum, isso a torna a razao de ser uma questao de
ordem publica. De acordo com essa concepgéo, uma sociedade
liberal se destaca como tal pela maneira como trata as minorias,
inclusive aquelas que ndo compartilham as definicbes publicas
de bem e, sobretudo, os direitos que concede a todos os seus
membros. No entanto, os direitos em questdo sao concebidos
como fundamentais e cruciais tal como ele foram reconhecidos
desde oinicio datradicio liberal: direitos a vida, liberdade, devido
processo, liberdade de expressao, liberdade religiosa, e assim
por diante. Neste modelo, ha um perigoso desprezo por um
limite substancial ao se identificar como direitos fundamentais a
coisas como a sinalizagéo comercial na linguagem que alguém
escolha. E preciso distinguir as liberdades fundamentais, as
que nunca devem ser infringidas e, por conseguinte, deveriam
estar inseparavelmente enraizadas, por um lado, de privilégios e
imunidades que sao importantes, mas que podem ser revogadas
ou restringidas por razbes de ordem publica — as quais exigem,
por outro lado, de uma razao forte para fazer isso -.
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Uma sociedade com fortes objetivos coletivos pode
ser liberal, sob este ponto de vista, desde que também seja
capaz de respeitar a diversidade, especialmente ao lidar com
aqueles que n&o compartilham seus objetivos comuns; e desde
que possa oferecer garantias adequadas para os direitos
fundamentais. Sem duvida, havera tensdes e dificuldades na
prossecucao conjunta destes objetivos, mas essa procura nao
€ impossivel e os problemas nao s&o, em principio, maiores do
que os encontrados por qualquer sociedade liberal que tem de
combinar, por exemplo, liberdade e igualdade ou prosperidade
e justica.

Aqui estdo duas visbes incompativeis da sociedade
liberal. Uma das grandes fontes de nossa atual desarmonia
€ como as duas visdes se compararam na ultima década. A
resisténcia a “sociedade diferente” que pedia precedéncia aquela
a ser dada a Carta veio em parte de uma perspectiva processual
vigente no Canada inglés. Deste ponto de vista, atribuir o objetivo
de promover a sociedade diferente do Quebec a um governo
€ reconhecer um objetivo coletivo, e este movimento teve que
ser neutralizado, subordinando-o a Carta existente. Do ponto de
vista do Quebec, essa tentativa de impor um modelo processual
de liberalismo nao s6 privava a clausula da sociedade diferente
de algumas de suas potencialidades como uma regra de
interpretacdo, mas também revelaria uma rejeicdo do modelo de
liberalismo em que se fundou essa sociedade. Cada sociedade
interpretou erroneamente o outro durante todo o debate do
Meech Lake. Mas aqui ambos se perceberam com precisao -
e nao gostaram do que viram. O resto do Canada viu que a
clausula da sociedade diferente legitimava metas coletivas. E
o Quebec viu que o movimento para dar a Carta precedéncia
impbés uma forma de sociedade liberal que Ihe era estranha, e
ao qual o Quebec nunca poderia acomodar-se sem renunciar a
sua identidade®’.

Examinei mais detidamente este caso porque me

37 Nota de roda pé 35: Nesse sentido, Guy Laforest, “Lesprit
de 1982, in Le Québec et la restructuration du Canada, 1980-1992,
organizado por Louis Balthasar, Guy Laforest e Vincent Lemieux
(Quebec: Septentrion, 1991).
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parece ilustrar as questdes fundamentais. Existe uma forma de
politica de igual respeito, consagrada num liberalismo juridico,
que é indspito a diferenga, porque (a) insiste na aplicacéao
uniforme das regras que definem esses direitos, sem excecgao,
e (b) os objetivos coletivos sdo suspeitos. Evidentemente, isso
nao significa que este modelo procure abolir as diferencas
culturais. Esta seria uma acusacao absurda. Mas eu o chamo
de indspito para a diferenca, porque ndo pode acomodar o que
os membros de sociedades diferentes realmente aspiram, isto
€, a sobrevivéncia. Isto é (b) um objetivo coletivo, que (a) quase
inevitavelmente exigira algumas variagdes nos tipos de normas
que julgamos admissiveis de um contexto cultural para outro,
como é claramente demonstrado no caso do Quebec.

Eu acho que esta forma de liberalismo é culpada
conforme acusado pelos defensores de uma politica da
diferenca. Felizmente, no entanto, existem outros modelos da
sociedade liberal que tomam uma linha diferente em (a) e (b).
E claro que essas formas exigem a defesa da invariabilidade de
certos direitos. Nao haveria, por exemplo, diferengas culturais
que determinassem a aplicagdo do habeas corpus. Mas eles
distinguem esses direitos fundamentais da ampla gama de
imunidades e formas de tratamento uniforme que surgiram
nas culturas modernas que preveem a revisao judicial. Eles
estdo dispostos a ponderar a importancia de certas formas de
tratamento uniforme em relagédo a importancia da sobrevivéncia
cultural, e optar por vezes em favor dessa ultima. Eles nao se
constituem, portanto, em modelos processuais do liberalismo,
mas se fundamentam em razdes sobre o que faz uma boa vida
em que a integridade das culturas tem um lugar importante.

Embora eu ndo possa discutir isso aqui, obviamente
eu endossaria este tipo de modelo. Indiscutivelmente, porém,
mais e mais sociedades hoje estdo se tornando multiculturais,
no sentido de incluir mais de uma comunidade cultural que quer
sobreviver. A rigidez do liberalismo processual pode tornar-se
rapidamente impraticavel no mundo de amanha.
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A politica de igual respeito, entdo, pelo menos nesta
variante mais hospitaleira, pode ser liberada da acusacgao de
homogeneizar a diferenga. Mas ha outra maneira de formular
a acusacgao que € mais dificil de refutar. Esta forma, entretanto,
talvez ndo possa ser refutada, mas pretendo, pelo menos,
discuti-la.

Adetracao que eu estou pensando aqui é provocada pela
reivindicagdo que as vezes € feita em nome do liberalismo da
“cegueira-a-diferenga”, e que parece oferecer um ponto neutro
em que os povos de todas as culturas podem se encontrar e
coexistir. Nesse sentido, € necessario fazer certo numero de
distingbes - entre o que é publico e o que é privado, por exemplo,
ou entre politica e religiao - e s6 entdo se pode relegar as
diferengas contenciosas a uma esfera que nao interfira o politico.

Entretanto, uma controvérsia como aquela sobre os
Versos Saténicos de Salman Rushdie mostra o quéo errado €
esse ponto de vista. Para o islamismo dominante, nao se trata
de separar a politica e a religiao da maneira como esperamos
na sociedade liberal ocidental. O liberalismo n&o € um possivel
ponto de encontro para todas as culturas, mas é a expressao
politica de uma série de culturas, sendo bastante incompativel
com outras. Além disso, como muitos mugulmanos estdo bem
cientes, o liberalismo ocidental ndo é tanto uma expressao da
perspectiva secular e pos-religiosa que passa a ser popular
entre os intelectuais liberais como uma consequéncia mais
organica do cristianismo - pelo menos como visto do ponto de
vista alternativo do Isla. A diviséo entre igreja e Estado remonta
a origem da civilizagao crista. As primeiras formas de separacéao
eram muito diferentes das nossas, mas a base foi colocada
para desenvolvimentos modernos. O proprio termos secular era
originalmente parte do vocabulario cristao®®.

38 Nota de roda pé 36: Esse tema foi muito bem abordado in Larry
Siedentop, “Liberalism: The Christian Connection,” Times Literary
Supplement, 24-30 March 1989, p. 308.Discuti-o in “The Rushdie
Controversy, in Public Culture 2, no. 1 (Fall 1989): 118-22.
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Tudo isso quer dizer que o liberalismo ndo pode nem
deve reivindicar uma completa neutralidade cultural. O liberalismo
é também um credo de luta. A variante hospitaleira que eu
defendo, assim como as formas mais rigidas, precisa tragar uma
linha. Havera variagées quando se trata de aplicar os direitos
fundamentais, mas ndo onde a incitacdo ao assassinato esta
em causa. Mas isso ndo deve ser visto como uma contradicdo.
Distingdes substanciais desse tipo sdo inescapaveis na politica
e, pelo menos, o liberalismo ndo processual que eu estava
descrevendo esta totalmente pronto para aceitar isso. ]

Mas a controvérsia é, no entanto, preocupante. E por
iISSO que eu mencionei acima: que todas as sociedades estao
se tornando cada vez mais multiculturais, ao mesmo tempo
em que se tornam mais porosas. Na verdade, esses dois
desenvolvimentos vao juntos. Essa porosidade significa que
elas estdo mais abertas a migragao multinacional; um maior
numero de seus membros vive a vida da diaspora, cujo centro
esta em outra parte. Nessas circunstancias, ha algo estranho
em responder simplesmente: “E assim que fazemos as coisas
aqui”. Esta resposta deve ser feita em casos como a controvérsia
Rushdie, onde “como fazemos as coisas” abrange questdes
como o direito a vida e a liberdade de expressao. A dificuldade
surge do fato de que ha um numero substancial de pessoas
que sao cidadaos e também pertencem a cultura que questiona
nossos limites filoséficos. O desafio € lidar com seu senso de
marginalizagcdo sem comprometer nossos principios politicos
basicos.

Isso nos leva a questdo do multiculturalismo, como
é frequentemente debatido hoje, que tem muito a ver com a
imposicao de algumas culturas em ralagdo aos outros e com
a suposta superioridade que impulsiona essa imposi¢cao. As
sociedades liberais ocidentais s&o consideradas supremamente
culpadas nesse sentido, em parte por causa de seu passado
colonial e em parte por sua marginalizagdo de segmentos de
suas populagdes que vém de outras culturas. E neste contexto
que a resposta “é assim que fazemos as coisas aqui” pode
parecer grosseira e insensivel. Mesmo que, pela natureza das
coisas, 0 compromisso seja quase impossivel aqui - ou se
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proibe o assassinato ou se o permite - a atitude presumida pela
resposta é vista como de desprezo. Muitas vezes, de fato, essa
presuncao esta correta. Assim chegamos novamente a questao
do reconhecimento.

O reconhecimento de igual valor ndo era o que estava
em jogo - pelo menos em um sentido forte - na seg¢ao anterior.
Tratava-se de saber se a sobrevivéncia cultural seria reconhecida
como um objetivo legitimo, se os objetivos coletivos seriam
permitidos como consideragdes legitimas na revisao judicial, ou
para outros objetivos maiores da politica social. A exigéncia la
era que nos permitamos que as culturas se defendessem, dentro
dos limites razoaveis. Mas a exigéncia adicional que estamos
examinando aqui € que nos todos reconhegamos o valor igual
de culturas diferentes; que ndo apenas os deixemos sobreviver,
mas devemos reconhecer o seu valor.

Que sentido pode ser dado a essa exigéncia? De certa
forma, ela tem vigido de uma forma n&o expressa por algum
tempo. A politica do nacionalismo tem sido impulsionada por
mais de um século em parte pela sensagdo que as pessoas
tiveram ao ser desprezadas ou respeitadas por outros ao seu
redor. As sociedades multinacionais podem romper-se, em
grande parte devido a falta de reconhecimento do igual valor
sentido por um grupo por outro. E atualmente, creio eu, o caso
do Canada, embora meu diagndstico seja certamente desafiado
por alguns. No cenario internacional, a tremenda sensibilidade
de certas sociedades supostamente fechadas a opinido mundial -
como mostram suas reagdes as conclusdes, digamos, da Anistia
Internacional, ou das tentativas pela UNESCO de construir uma
nova ordem mundial de informacéo - atesta a importancia do
reconhecimento externo.

Mas tudo isso ainda é an sich, e nao um fir sich, para
usar o jargao hegeliano. Os préprios atores sao, frequentemente,
0s primeiros a negar que sejam movidos por tais consideragoes,
e a alegar outros fatores, como a desigualdade, a exploracao
e a injustica, como seus motivos. Poucos independentistas do
Québec, por exemplo, podem aceitar que o que Ihes tem dado
vitoria seja, principalmente, a falta de reconhecimento por parte
do Canada inglés.
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O que é novo, portanto, € que a luta por reconhecimento
€ agora explicita. E se tem tornado explicita, na maneira como
eu indiquei acima, pela propagacao da ideia de que nds nos
formamos pelo reconhecimento. Poderiamos dizer que, gragas
a essa ideia, que a falta de reconhecimento se converteu, agora,
numa categoria de dano junto aqueles que foram indicados nos
paragrafos anteriores.

Um dos principais autores nesta transi¢cao €, sem duvida,
o falecido Frantz Fanon, cuja influente Les Damnés de La Terre
(Os Condenados da Terra)*® argumentou que a principal arma
dos colonizadores era a imposigao de sua imagem do colonizado
sobre o povo subjugado. Estes ultimos, para serem livres, devem
primeiramente se livrar destas autoimagens depreciativas. Fanon
recomendou a violéncia como o caminho para essa liberdade,
correspondente a violéncia original imposta pelos colonizadores.
Nem todos os que foram atraidos por Fanon o seguiram, mas
a ideia de que ha uma luta pela mudanga da autoimagem, que
ocorre tanto dentro do subjugado como contra o dominador,
tem sido amplamente aplicada. A ideia tornou-se crucial para
certas vertentes do feminismo, e € também um elemento muito
importante no debate contemporaneo sobre multiculturalismo.

O principal foco desse debate € o mundo da educagdo em
um sentido amplo. Um centro importante séo os departamentos
universitarios de ciéncias humanas, onde as exigéncias sao
feitas para alterar, ampliar ou eliminar o “canone” de autores
tradicionais com o argumento de que o que atualmente é
discutido consiste quase inteiramente em “homens brancos
mortos”. Deveriam ocupar mais espaco aquelas que foram feitas
por mulheres ou por pessoas de ragas e culturas ndo-europeias.
Um segundo foco sédo as escolas secundarias, onde se tenta,
por exemplo, desenvolver curriculos afrocéntricos para alunos
de escolas negras.

A razéo para estas mudancgas propostas néao &, ou nao
principalmente, que todos os alunos podem estar esquecendo
algo importante pela exclusdo de um determinado género ou
certas ragas ou culturas, mas sim que se dao as mulheres e
estudantes dos grupos excluidos, diretamente ou por omissao,

39 Nota de roda pé 37: (Paris: Maspero, 1961).
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uma imagem humilhante de si mesmos, como se toda criatividade
e valor pertencessem a homens de procedéncia europeia. Ampliar
e alterar o programa de estudos €&, portanto, essencial nao tanto
em nome de uma cultura mais ampla para todos, como para dar
o devido reconhecimento aos que foram até agora excluidos.
A premissa basica dessas exigéncias € que o reconhecimento
forja a identidade, particularmente em sua aplicagao fanonista:
0s grupos dominantes tendem a reafirmar sua hegemonia
inculcando uma imagem de inferioridade no subjugado. A luta
pela liberdade e pela igualdade deve, portanto, passar por uma
revisao dessas imagens. Os programas de estudos multiculturais
destinam-se a auxiliar nesse processo de revisao.

Embora nao seja muitas vezes afirmado claramente, a
I6gica por tras de algumas dessas exigéncias parece depender
de uma premissa de que devemos o0 mesmo respeito a todas as
culturas. Isso decorre da natureza da censura feita aos criadores
de curriculos tradicionais. A alegacao é de que os juizos de valor
sobre os quais estes ultimos eram supostamente baseados
eram na verdade corruptos, estavam marcados pela estreiteza
ou insensibilidade ou, pior ainda, pelo desejo de degradar os
excluidos. A implicagao parece ser que, ausentes estes fatores
de distorgao, os verdadeiros juizos de valor de diferentes obras
colocariam todas as culturas mais ou menos no mesmo plano.
Naturalmente, o ataque poderia vir de um ponto de vista mais
radical, neonietzschiano, que questiona o proprio status dos
julgamentos de valor como tal, mas, para além deste passo
extremo (cuja coeréncia duvido), a presungao parece ser igual.

Gostaria de sustentar que esta presuncao apresenta
argumentos validos, mas ela néo é, de forma alguma, livre de
problemas e envolve algo como um ato de fé. Como presungao,
a alegacao é que todas as culturas humanas que inspiraram
sociedades inteiras durante um periodo consideravel de tempo
tém algo importante a dizer a todos os seres humanos. Me
manifestei dessa maneira para excluir formas culturais parciais
dentro de uma sociedade, bem como fases curtas de uma
cultura importante. Nao ha nenhuma razao para acreditar que,
por exemplo, as diferentes formas de arte de uma determinada
cultura devem ser iguais, ou mesmo de valor consideravel; e
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toda cultura pode passar por fases de decadéncia.

Mas quando eu chamo essa afirmacgao de “presuncao’,
quero dizer que € uma hipotese inicial com a qual devemos
abordar o estudo de qualquer outra cultura. A validade da
reivindicacdo deve ser demonstrada concretamente no efetivo
estudo da cultura. Na verdade, para uma cultura suficientemente
diferente da nossa, podemos ter apenas uma ideia parcial ex ante
daquilo que consistiria a sua valiosa contribuicdo. Porque, para
uma cultura suficientemente diferente, a propria compreensao
do que vale a pena sera estranha e desconhecida para nos.
Para permitir uma aproximagao ao problema, compreender
um Raga desde os juizos de valor implicitos ao Cravo Bem
Temperado sempre implicaria em perder a perspectiva. O que
precisa acontecer € o que Gadamer chamou de “fusdo de
horizontes™®. Aprendemos a avangar em um horizonte mais
amplo, dentro do qual o que antes consideravamos como um
fundamento preexistente para a valoragdo ser colocado como
uma possibilidade ao lado dos diferentes antecedentes de uma
cultura anteriormente desconhecida. A “fusdo de horizontes”
opera através do desenvolvimento de novos vocabularios
de comparagao, através dos quais podemos articular esses
contrastes*'. De modo que, se e quando acharmos um suporte
substantivo para a nossa presuncgao inicial, € com base no
entendimento daquilo que € valioso, o qual ndo possuiamos
no inicio. Chegamos ao julgamento em parte através da
transformacao de nossos padrées.

Poderiamos argumentar que devemos deferir a todas
as culturas uma presungao desse tipo. Explicarei mais tarde o
que eu acho que essa afirmacgado pode significar. Deste ponto
de vista, reter a presuncgao pode ser visto como o fruto apenas

40 Nota de roda pé 38: Wahrheit und Methode (Tiibingen: Mohr,
1975), pp. 289-90.

41 Nota de roda pé 39: Eu discuti o que se encontra implicado
aqui de forma mais ampla in “Comparison, History, Truth,” in Myth
and Philosophy, organizado por Frank Reynolds e David Tracy (Albany:
State University of New York Press, 1990); e em “Understanding and
Ethnocentricity, in Philosophy and the Human Sciences (Cambridge:
Cambridge University Press, 1985).
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do preconceito ou da ma vontade. Pode até ser equivalente a
uma negacao de status igual. Algo assim pode estar por tras
da acusacéo feita pelos defensores do multiculturalismo contra
os defensores do canone tradicional. Supondo que a relutancia
em ampliar o canone vem de uma mistura de preconceitos e
de ma vontade, os multiculturalistas acusam a arrogancia de
assumir sua propria superioridade sobre povos anteriormente
dominados.

Esta presungao ajudaria a explicar por que as exigéncias
do multiculturalismo se baseiam nos principios ja estabelecidos
da politica de igual respeito. Se mantida, a presungao equivale
a uma negacao da igualdade e, se as consequéncias mais
graves da falta de reconhecimento influem sobre a identidade
das pessoas, entdo € possivel insistir na universalizagdo da
presungdo como uma extensao légica da politica de dignidade.
Assim como todos devem ter direitos civis iguais e direitos de
voto iguais, independentemente de racga ou cultura, entdo todos
deveriam gozar da presungao de que sua cultura tradicional
tem valor. Essa extensao, entretanto, que parece fluir de forma
I6gica das normas decorrentes da igual dignidade, mas que com
elas se harmoniza com certa dificuldade, conforme descrito na
Secao |, é porque ela desafia a “cegueira-a-diferenca” que Ihe é
essencial. No entanto, ele realmente parece fluir deles, embora
de forma desconfortavel.

Nao tenho certeza sobre a validade de exigir essa
presungcdo como um direito. Mas podemos deixar esta questao
de lado, porque a exigéncia feita parece ser muito mais forte.
A afirmacéo parece ser que um respeito adequado a igualdade
exige mais do que uma presungao de que o estudo posterior nos
fara ver as coisas dessa maneira, mas os julgamentos reais de
igual valor aplicados aos costumes e criagdes dessas diferentes
culturas. Tais julgamentos parecem estar implicitos na exigéncia
de que certas obras sejam incluidas no canon, e naimplicagao de
que essas obras nao foram incluidas anteriormente apenas por
causa de preconceito ou ma vontade ou do desejo de dominar.
(Claro, a exigéncia por incluséo € logicamente separavel de uma
reivindicac&o de igual valor. A exigéncia poderia ser: incluir estes
porque eles sd0 nossos, mesmo que possam ser inferiores. Mas
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nao € assim que as pessoas que fazem essa exigéncia falam).

Mas ha algo muito errado com a forma com que é feita
essa exigéncia. Faz sentido exigir, como questdo de direito,
que abordemos o estudo de certas culturas presumindo o
seu valor, conforme descrito acima. Mas nao faz sentido
exigir, como questao de direito, que possamos concluir um
julgamento definitivo de que seu valor é excelente ou igual aos
outros. Ou seja, se o julgamento de valor € decorrente de algo
independente de nossas proprias vontades e desejos, ele néao
pode ser afirmado por um principio de ética. Ao proceder o
estudo, ou encontraremos algo de valioso na cultura C, ou néo
encontraremos. Mas nao faz mais sentido exigir que fagamos o
mesmo como quando se estuda se a terra € redonda ou plana, a
temperatura do ar é quente ou fria.

Abordei o problema de forma simplificada, quando,
como todos sabem, ha uma controvérsia vigorosa sobre a
“objetividade” dos julgamentos neste campo e se existe aqui uma
“verdade objetiva”, como parece existir nas ciéncias naturais,
OU se mesmo se nhas ciéncias naturais a objetividade nao seja
mais do que uma miragem. Nao tenho espaco para discutir isso
aqui, [embora eu a tenha] a feito um pouco em outro lugar*.
Nao tenho muita simpatia por essas formas de subjetivismo, que
a mim parecem causar muita confusdo [are shot through with
confusion]. Mas parece haver uma confusao especial ao invoca-
los neste contexto. O fundamento moral e politico da critica
diz respeito a julgamentos injustificados sobre o status inferior
alegadamente feitos contra as culturas ndao hegemoénicas. Mas
se esses julgamentos sdo, em ultima analise, uma questao de
vontade humana, entédo a questao que a justifica ndo se mantém.
Ninguém faz, propriamente falando, julgamentos que possam
ser certos ou errados; ninguém expressa gosto ou desagrado,
apoio ou rejeigao por outra cultura. Portanto, a critica deve ser
modificada para resolver a negacéao de apoio, e a validade ou
invalidade das sentengas nao tem nada a ver com isso aqui.

Entao, o ato de afirmar que as criagdes de outras culturas
valham a pena e o ato de se declarar que se esta dos lados
delas, mesmo que nao sejam tao boas, torna-se indistinguivel.

42 Nota de roda pé 40: Ver a Parte 1 do Sources of the Self.
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A diferenca esta apenas na embalagem. No entanto, o primeiro
€ normalmente entendido como uma verdadeira expressao de
respeito, o segundo, frequentemente, como um paternalismo
insuportavel. Os supostos beneficiarios da politica de
reconhecimento, as pessoas que possam realmente se beneficiar
do reconhecimento, fazem uma distingdo crucial entre os dois
atos. Eles sabem que querem respeito, ndo condescendéncia.
Qualquer teoria que exclua a distingéo parece, a0 menos prima
facie, distorcer aspectos cruciais da realidade com a qual se
pretende lidar.

De fato, as teorias neonietzscheanas subjetivistas e
sem um fundamento consistente [half-baked] sdo muitas vezes
invocadas neste debate. Decorrendo com frequéncia de Foucault
ou Derrida, elas afirmam que todos os julgamentos de valor séo
baseados em padrdes que, em ultima instancia, sdo impostas
e fortalecidas por estruturas de poder. Deve ficar claro por que
essas teorias proliferam aqui. Um julgamento favoravel dessa
critica seria um absurdo, a menos que algumas dessas teorias
sejam validas. Além disso, concordar-se com as conclusdes
dessa critica seria um ato de condescendéncia de tirar o félego.
Ninguém poderia entender isso como um verdadeiro ato de
respeito. Seria muito mais uma espécie de fingimento em razao
da insisténcia de seu suposto beneficiario. Objetivamente, tal
ato envolve desprezo pela inteligéncia deste ultimo. Ser objeto
de tal comportamento seria uma humilhagdo. Os proponentes
das teorias neo-nietzscheanas esperam escapar de todo o
nexo de hipocrisia, transformando todo o problema em poder e
contrapoder. Entdo, a questao ndo é mais de respeito, mas de
tomar partido, de solidariedade. Mas isso dificilmente sera uma
solugédo satisfatéria, pois, ao tomar partido, sente-se falta da
forgca motriz desse tipo de politica, que é precisamente a busca
de reconhecimento e de respeito.

Alémdisso, mesmoquealguém pudesseexigi-los,aultima
que quereriamos nesta etapa de intelectuais eurocentrados € um
julgamento positivo do valor de culturas que eles nao estudaram
com profundidade[,] pois juizos reais de valor, como vimos,
exigem a fusdo de horizontes; que pressupde que tenhamos
sido transformados pelo estudo do outro, de modo que nao
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estejamos simplesmente julgando a partir dos nossos padrdes
originais que nos sejam familiares. Um julgamento favoravel
feito prematuramente nao seria apenas condescendente, mas
etnocéntrico. Exaltaria o outro por ser como nos.

Aqui se encontra outro grave problema com grande
parte da politica do multiculturalismo. A exigéncia de julgamentos
peremptérios de valor é paradoxalmente - talvez seja preciso
dizer — tragicamente homogeneizado, [,] porque isso implica que
ja tenhamos os padrdes para fazer tais julgamentos. Os padrées
que temos, no entanto, s&o os da civilizagao do Atlantico Norte.
Assim, os julgamentos implicita e inconscientemente implicarao
0s outros em nossas categorias. Por exemplo, pensamos em
seus “artistas” como criando “obras”, que podemos incluir no
nosso canone. Ao invocar nossos padrdes para julgar todas
as civilizagbes e culturas, a politica da diferenga pode acabar
tornando todos os mesmo*.

Nessa forma, a exigéncia por igual reconhecimento é
inaceitavel. Mas a histéria simplesmente ndo termina. Os inimigos
do multiculturalismo na academia americana perceberam essa
fraqueza e a usaram como uma desculpa para virar as costas
ao problema. Mas isso n&o vai acontecer. Uma resposta como
aquela atribuida a Bellow, que citei acima, no sentido de que
teremos prazer em ler o Tolstoi Zulu quando ele vier, mostra
as profundidades do etnocentrismo. Em primeiro lugar, existe
a suposicao implicita de que a exceléncia tem que nos dar
um exemplo de formas: o Zulus deve produzir um Tolstoi. Em

43 Nota de roda pé 41: Os mesmos pressupostos homogeneizantes
fundamentam a reagdo negativa que muitos tém ao reivincidar alguma
forma de respeito em relacdo a civilizagao ocidental, por exemplo, com
relagdo as ciéncias naturais. Mas é um absurdo criticar tais alegacoes a
principio. Se todas as culturas tiverem contribui¢des valorosas, ndo o
¢ porque elas sejam idénticas, ou mesmo por incorporarem o mesmo
tipo de valor. Esperar isso seria subestimar muito as diferencas. Ao
fim e ao cabo, a presungdo de valor imagina um universo em que
diferentes culturas se complementam com formas bastantes diversas de
contribui¢ao. Esse quadro nado s6 é compativel com, mas que também
exige juizos, de superioridade-em-certos-aspectos.
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segundo lugar, estamos assumindo que sua contribuigcdo ainda
esta por se fazer (quando o Zulus produzirem um Tolstoi ...).
Esses dois pressupostos, obviamente, vao de maos dadas. Se
eles tiverem que produzir o nosso tipo de exceléncia, entao,
obviamente, sua Unica esperanga esta no futuro. Roger Kimball
diz de forma mais vigorosa: “Apesar dos multiculturalistas, a
escolha que enfrentamos hoje nao é entre uma cultura ocidental’
repressiva “e um paraiso multicultural, mas entre a cultura e a
barbarie. A civilizagdo n&do é um presente, € uma conquista -
uma conquista fragil que precisa ser constantemente explorada
e defendida dos assediadores por dentro e por fora™.

Deve haver algo a meio caminho entre a luta inauténtica
e homogeneizadora para o reconhecimento do igual valor, por
um lado, e a autoimersao dentro dos padrbes etnocéntricos,
por outro. Existem outras culturas, e precisamos cada vez mais
que viver juntos, tanto em escala mundial como em diferentes
sociedades individuais.

O que existe é a presuncéao de igual valor que descrevi
acima: uma posi¢cao que tomamos ao embarcar no estudo do
outro. Talvez n&o precisemos perguntar se é algo que os outros
podem exigir de nés como um direito. Podemos simplesmente
perguntar se € assim que devemos abordar os outros.

Bem, ¢é isso? Como esta presungdo pode ser
fundamentada? Um terreno que foi proposto € o religioso.
Herder, por exemplo, tinha uma visdo da providéncia divina, de
acordo com a qual toda essa variedade de cultura ndo era um
mero acidente, mas que foi concebido para trazer uma maior
harmonia. N&do posso descartar essa visao. Mas, apenas em
nivel humano, pode-se argumentar que € razoavel supor que
as culturas que proporcionaram o horizonte de significado para
um grande numero de seres humanos, de diversos caracteres
e temperamentos, durante um longo periodo de tempo — que,
em outras palavras, articulou o sentido de bem, de santo, de
admiravel — é quase certo que merega a nossa admiragéo e
respeito, mesmo que seja acompanhado por muito do que
devemos abominar e rejeitar. Talvez se possa afirmar de

44 Nota de roda pé 42: “Tenured Radicals”, New Criterion, January
1991, p. 13.
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outra maneira: seria de uma arrogancia suprema reduzir esta
possibilidade a priori.

Hatalvez, afinal, uma questao moral aqui. Sé precisamos
de uma concepgao de nossa limitada participacédo em toda a
histéria humana para aceitar essa presungdo. E somente a
arrogancia, ou alguma falha moral analoga, que nos priva
disso. Mas o que a presuncgao exige de nds nao € julgamentos
peremptdrios e inauténticos de igual valor, mas uma vontade
de estar aberto ao estudo cultural comparativo do tipo que
deve deslocar nossas fusdes de horizontes delas resultantes.
O que exige, acima de tudo, uma admissdao de que estamos
muito longe do horizonte final a partir do qual o valor relativo das
diferentes culturas pode ser evidente. Isso significaria romper
com uma ilusdo ainda contida na compreensdao de muitos

‘multiculturalistas” — bem como em seus adversarios mais
amargos —*°.
45 Nota de roda pe 43: Ha uma critica muito interessante aos dois

campos que se extremam, dos quais tomei emprestado nessa discussdo
de Benjamin Lee, “Towards a Critical Internationalism” (no prelo).
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Artistas sob censura: é possivel fazer arte
sem liberdade?

Regina Sanches Xavier

E possivel fazer arte sem liberdade? Nossa pergunta
€ motivada pelas recentes censuras e repressdes no campo
artistico, promovidas por instituicobes como a Policia Militar,
o Movimento Brasil Livre, o Santander e Igrejas evangélicas
neopentecostais, com o apoio da camada mais conservadora e
fundamentalista da sociedade. Tal comportamento conservador
prefigura de certa maneira o cenario das artes. E de se notar
qgue essa camada conservadora sofre de um mal crbnico: a
alienacgao individual e coletiva. Nesse sentido, o objetivo deste
artigo & mostrar a influéncia negativa da industria cultural
presente na camada mais conservadora brasileira em relacéo as
recentes censuras no campo artistico. Cabe salientar que nao
acreditamos que o fendbmeno das censuras no campo artistico
possa ser explicado apenas pelo viés da industria cultural.
Entretanto, a capacidade da manipulagdo ideolégica que a
industria cultural promove tem emoldurado a nossa sociedade
e € essa manipulacdo que torna impossivel a sobrevivéncia da
“arte autbnoma” e da liberdade de expressao.

N&o é por acaso que no dia 14 de agosto de 2015,
Lednides Quadra, mais conhecido como palhago Tico Bonito,
foi preso pela Policia Militar, no meio da apresentagdo da
peca Licenca Pr'eu Passar, durante a 292 Edicao do Festival de
Teatro de Cascavel, no oeste do Parana, acusado de desacato a
autoridade, simplesmente porque fez uma piada afirmando que os
policiais “s6 protegem burgués que mora no centro e o Beto Richa.
Sao segurangas particulares... segurangas particulares pagos pelo
povo™8,

Em 16 de agosto de 2017, o performer Maikon Kempinski
foi _detido em frente ao Museu Nacional da Republica, em

46 O DIA que a cultura parou. Dire¢ao: Mano Nunes. Arthut Vitor.
Parand: bem bolado TV, 2015. Video (5 min).
https://www.youtube.com/watch?v=WO0kqyn1CFoA
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Brasilia, apds ficar nu enquanto realizava sua performance DNA
de DAN, integrante do Palco Giratério, mostra teatral promovida
pelo SESC. Preso por atentado ao pudor, ele foi obrigado a
assinar um termo circunstanciado por praticar ato obsceno. Além
disso, parte do cenario da performance (uma bolha de plastico
transparente) foi destruida pela PM*’.

Dois meses depois, a performance de Maikon K
sofreu outro ato de repressao. No dia 14 de outubro, durante
o Festival de Danca de Londrina, a PM prendeu trés membros
da organizacao do evento, por causa de denuncias. O artista s6
nao foi detido porque no momento da chegada dos policiais, ja
no final da apresentacéo, o publico fez um corddo humano em
volta dele e o retirou do local*®.

Nodia 12 de setembrode 2017, a exposicao Queermuseu
— Cartografia da diferenga na arte brasileira foi cancelada apos
uma onda de protestos conservadores nas redes sociais. Com
curadoria de Gaudéncio Fidelis, a exposig¢ao reunia 270 trabalhos
de 85 artistas que abordavam temas ligados ao movimento LGBT,
como género e diversidade sexual. As obras, assinadas por
nomes consagrados como Adriana Varejao, Candido Portinari,
Lygia Clark e Leonilson, foram acusadas de blasfémia, zoofilia
e pedofilia*®.

Por fim, Wagner Miranda Schwartz foi pivé de uma
polémica na abertura do 35° Panorama da Arte Brasileira, no
Museu de Arte Moderna (MAM), em S&o Paulo, no dia 26 de
setembro. O artista foi acusado de pedofilia porque uma menina
interagiu com ele durante a performance La Béte. Schwartz
manipula uma réplica de plastico de uma das esculturas da série
Bichos, de Lygia Clark, e se coloca nu diante do publico, convidado
a interagir com ele, inclusive tocando em seu corpo. Depois que
um video circulou nas redes sociais, provocando indignagao
dos conservadores, Jair Bolsonaro e o MBL aproveitaram para

47 PADILHA. Artista renomado é preso por ficar nu durante
performance em Brasilia.
48 FORUM. PM é chamada para interromper performance com

nu artistico no Parana.
49 MENDONCA. Queermuseu: O dia em que a intolerancia pegou
uma exposicao para Cristo.
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apregoar que houve crime de pedofilia®®.

Ofato é que inumeras exposigdes tém sido questionadas,
mas o0 que esses eventos tém em comum? Percebem-se
a inflexibilidade e a cega resisténcia as transformacgdes do
meio artistico e da sociedade, em nome da moral e dos bons
costumes, que tém conduzido a sociedade para o obscurantismo
e a liquidacado das formas artisticas. Sem duvida, no cenario
das exposigdes nacionais, a participagao do espectador é muito
pequena, mas diante dos interesses politicos e da divulgagao
negativa da arte, muitos conservadores tém comparecido aos
museus.

O desafio das artes visuais na contemporaneidade é
resistir ao reacionarismo. Nesse sentido, a partir dos supracitados
atos de censura e repressao, propomos uma analise critico-
filoséfica dos efeitos produzidos pela industria cultural, isto &,
da ignorancia que ela produz em relagao as formas auténticas
da arte. Se for correto pensar que a experiéncia estética é a
melhor maneira de conhecer o mundo em que vivemos, talvez
devéssemos compreender as condi¢des pelas quais a industria
cultural, que confere a tudo um ar de semelhanca, impede a
reflexdo e impossibilita 0 campo de existéncia da arte auténtica.
Neste ponto, Verlaine Freitas, afirma que o papel da estética “é
refletir sobre a possibilidade de existéncia da arte, algo que nao
esta garantido de antemao, devido precisamente a voracidade
com que o espirito capitalista permeia todas as produgdes do
espirito humano™".

Nosso objetivo especifico € apresentar os aspectos
negativos da falsa identidade do universal e do particular da
cultura de massa expostos por Adorno e Horkheimer no capitulo
“A Industria cultural”, do livro Dialética do Esclarecimento. Trata-
se de investigar as condi¢des pelas quais a industria cultural,
que esta majoritariamente nas maos do grande capital, ataca
diretamente o campo da arte e dareflexado, rechagando a possivel
fungao critica e emancipatéria que a arte em geral deve ter.

A “pseudo-individualidade” produzida pela industria

50 DAMASCENO. “O nu esta em todos os museus do mundo e
nao deveria causar choque’, diz curador do MAM.
51 FREITAS. Adorno e a arte contempordnea, p. 22.
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cultural esta ligada ao esvaziamento da capacidade reflexiva do
sujeito. Assim, cabe considerar que todos os questionamentos
problematicos que advém desses sujeitos escapam a propria
racionalidade. Argumentamos que, em nossa fragil e jovem
democracia, a restricdo a liberdade de expressao bloqueia a
realizacdo da arte autbnoma, isto &, dificulta a criacdo de uma
arte que possua um conteudo critico e ndo se reduza a maquina
de entretenimento. E oportuno observar que somente por meio
da liberdade de expressao € possivel criar o que Adorno e
Horkheimer identificam como arte auténtica, ou seja, a arte que
se distancia do divertimento e mantém um potencial critico.

A industria cultural

De acordo com Rodrigo Duarte, a industria cultural pode
ser definida por meio de cinco “operadores”, retirados da Dialética
do Esclarecimento, quais sejam: “1) a ‘manipulagao retroativa’,
2) a ‘usurpagao do esquematismo’, 3) a ‘a domesticagao do
estilo’, 4) a ‘despotencializacédo do tragico’ e 5) o ‘fetichismo da
mercadoria cultural’”®2. Neste artigo dedicaremos maior atengao
aos operadores 1 e 2, manipulacéo retroativa e usurpagao do
esquematismo.

Pode-se dizer que a industria cultural surgiu no inicio do
século XX para satisfazer principalmente as necessidades do
proletariado da época. Cabe ressaltar que o seu ponto de partida
foi e ainda é a produgao de entretenimento de baixa qualidade.
Assim, os conteudos das programacgoes da TV, do radio e do
cinema corresponderiam, segundo Horkheimer e Adorno, as
necessidades, isto €, as demandas da propria massa:

Os padrdes teriam resultado originalmente
das necessidades dos consumidores:
eis por que sao aceitos sem resisténcia.
De fato, o que o explica é o circulo da
manipulacdo e da necessidade retroativa,
no qual a unidade do sistema se torna
cada vez mais coesa. O que nao se diz é
que o terreno no qual a técnica conquista

52 DUARTE. Industria Cultural 2.0, p.313.
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seu poder sobre a sociedade é o poder que
0s economicamente mais fortes exercem
sobre a sociedade®.

Trata-se, portanto, de atender a necessidade da massa e
impor, isto &, ditar os padrbes de consumo e de comportamento.
A reflexdo estética ndo precede o ajuizamento dos objetos que
estdo sendo consumidos. Porisso, falamos em uma “manipulagao
retroativa”: a industria alimenta a sociedade capitalista, que por
sua vez de olhos fechados a realidade alimenta a industria.
Ora, absorvida no cotidiano, a industria cultural se multiplica
nas inumeras opgdes de entretenimento. Tendo isso em vista,
Verlaine Freitas descreve que:

O prazer da experiéncia que a industria
cultural proporciona a seus consumidores
€ 0 de que o mundo continue como ele
€. Ela vende constantemente a imagem
estereotipada do que € bom, mal,
traicoeiro, feminino, masculino etc. Fica-
se acostumado a somente entender o
que ja se encaixa no modelo previamente
estabelecido nesses estereotipos®.

Essa eterna repeticdo de conteudo sem qualidade
resume a manipulagao retroativa. Eis aqui a conexdo desse
operador com a “usurpag¢ao do esquematismo”.

Observamos que o conceito adorniano remete ao
‘esquematismo dos conceitos puros do entendimento”,
presente na Critica da razdo pura, de Kant. Cabe considerar
que os sentidos, no esquematismo kantiano, nao fornecem os
conceitos puros do entendimento, mas apenas um esquema
para o uso dos mesmos, € o0 objeto que o entendimento fornece
€ encontrado apenas na experiéncia a partir dos materiais
da sensibilidade. Compreende-se que a sensibilidade esta

53 ADORNO; HORKEIMER. Dialética do esclarecimento, p. 100.
54 FREITAS. Adorno e a arte contemporanea., p. 19.
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subordinada ao processo de conhecimento, isto €, ela € uma
condicao sensivel para os conceitos do entendimento operarem.
Portanto, deixar o expectador fora desse campo da sensibilidade
e do entendimento, isto € o mesmo que limita-lo no campo da
reflexdo, isto €, no campo da reflexdo enquanto pensamento
critico. Esse esquematismo entre sensibilidade e entendimento
configura a nogao de reflexao transcendental.

Na Critica da razdo pura, Kant delineia com mais
detalhes o conceito de reflexdo transcendental, que se insere
nuclearmente na tematica desta obra, a saber, as condi¢cdes de
possibilidade do conhecimento. Segundo Kant:

Ela [a reflexdo transcendental] ndo tem
de lidar com os proprios objetos para
diretamente deles receber conceitos,
mas é antes o estado da mente em que
primeiramente nos preparamos para
descobrir as condicbes subjetivas sob
as quais podemos chegar a conceitos.
A acgao pela qual eu junto a comparagao
das representagcdes em geral com o poder
cognitivo em que ela é realizada, e pela qual
eu distingo se elas sdao comparadas entre
si como pertencentes ao entendimento
puro ou a intuigdo sensivel, eu a denomino
reflexdo transcendental®.

Dizemos que a reflexdo transcendental compara as
representacdes que sdodadas. Cabe considerarqueaexperiéncia
de comparacgao que antecede todo e qualquer conceito “requer
primeiramente uma reflexao, i.e., uma determinagcdo daquele
lugar ao qual pertencem as representagcdes das coisas que
sdao comparadas: se € o entendimento puro que as pensa, ou a
sensibilidade que as fornece no fendbmeno™® e o conhecimento
necessita dessa reflexao, sobretudo para a atividade do pensar,

55 KANT. (AA, 3-4: B317); CRP, p. 256-257.
56 KANT. (AA, 3-4: B319); CRP, p. 258.
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conceituar, para entao julgar. Como sabemos, a sensibilidade
constitui uma capacidade de receber dados espacgo-temporais
sem 0s quais nenhum objeto poderia ser representado; ja o
entendimento constitui a faculdade de pensar esses objetos, e
sem ele nao seria possivel a formacgao de conceito. Portanto,
segundo Adorno e Horkheimer:

A fungdo que o esquematismo kantiano
ainda atribuia ao sujeito, a saber, referir
de antemao a multiplicidade sensivel aos
conceitos fundamentais, é tomada ao
sujeito pela industria. O esquematismo € o
primeiro servigo prestado por ela ao cliente.
Na alma devia atuar um mecanismo secreto
destinado a preparar os dados imediatos
de modo a se ajustarem ao sistema da
razao pura. Mas o segredo esta hoje
decifrado. Muito embora o planejamento
do mecanismo pelos organizadores dos
dados, isto €&, pela industria cultural, seja
imposto a esta pelo peso da sociedade
que permanece irracional apesar de toda
racionalizacdo, essa tendéncia fatal é
transformada em sua passagem pelas
agéncias do capital de modo a aparecer
como O sabio designio dessas agéncias.
Para o consumidor, ndo ha nada mais a
classificar que ndo tenha sido antecipado
no esquematismo da produgao®’.

Eis a principal fungao da usurpag¢ao do esquematismo —
o processo reflexivo, isto €, a capacidade de julgar, € usurpada
pela previsibilidade do esquema imposto pela industria cultural.
Com isso, segundo Anténio Alvaro, “dificulta-se a sobrevivéncia
do pensamento critico numa sociedade em que o0s pseudo-

57 ADORNO; HORKEIMER. Dialética do esclarecimento, p. 103
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individuos se transformam em ‘caixas de ressonancia’ de
mensagens que seduzem pelo incentivo ao conformismo e
a integragdo”™®. Assim, o que esta em jogo & a apreensdo da
capacidade do intelecto humano. Na contramé&o dessa usurpagao
do esquematismo, a arte autbnoma requer o esforgo da reflexao.
Nesse sentido, diversos artistas tém produzido inumeras obras
gue nao se encaixam dentro desse aparato opressor da industria
cultural. Essas obras tém como tematica a homossexualidade, o
machismo, a pedofilia, etc. Cabe considerar que a contemplagao
estética dessas obras, por sua vez, se distancia da industria
cultural e do lixo que ela propositalmente produz.

Aproducao desenfreada de bens culturais empobrecidos,
que seguem apenas a légica capitalista, torna a sociedade
alienada de si mesma. Com a inconveniente padronizagao e
simplificacao, trata-se, portanto, de tornar a sociedade irracional
na medida em que a produgdo em si é padronizada, isto &,
segue uma logica interna, pois, segundo Adorno e Horkheimer,
“‘desde o comeco do filme ja se sabe como ele termina, quem é
recompensado, e, ao escutar a musica ligeira, o ouvido treinado
€ perfeitamente capaz, desde os primeiros compassos, de
adivinhar o desenvolvimento do tema e sente-se feliz quando
ele tem lugar como previsto™°. Tudo é calculado na industria
cultural, até mesmo o efeito ou mesmo o prazer que determinados
produtos podem provocar. Todo processo de “atrofiacdo da
imaginacao” provocado pela industrial cultural inviabiliza a
existéncia da arte auténtica. Segundo Adorno e Horkheimer:
“‘Obras de arte, entretanto, tém sua grandeza unicamente em
deixarem falar aquilo que a ideologia esconde. Seu préprio éxito,
quer elas queiram ou nao, passa além da falsa consciéncia”®.

Adorno e Horkheimer descrevem que 0 mecanismo da
industria cultural proibe a atividade intelectual do espectador —
de tal forma que ele n&o é capaz de julgar sem preconceito um
objeto verdadeiramente artistico. A imaginagao sofre, por assim
dizer, um recalque — o nu artistico passa a ser obsceno, enquanto

58 ALVARO. Industria cultural e semiformacdo: a persisténcia da
experiéncia danificada, p. 563.

59 ADORNO; HORKEIMER. Dialética do esclarecimento, p. 103.
60 ADORNO. Palestra sobre lirica e sociedade, p. 68.
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os distraidos consomem Romero Britto sem menor esforgo
reflexivo e aceitam passivamente o nu da atriz na telenovela
da Globo ou no filme hollywoodiano (salvo os fundamentalistas
religiosos, que também execram certa industria cultural — mas
isso € tema para outro artigo).

Os objetos artisticos, seguindo a logica da industria
cultural, ndo sao apresentados como objetos reflexivos, pois a
capacidade de refletir € anulada, pois como ja dito, a industria
cultural reprime a imaginacédo. Tudo € vazio, eis também uma
justificativa para a negacao de estilo préprio. Para Adorno e
Horkheimer:

Areconciliagao do universal e do particular,
da regra e da pretensdo especifica do
objeto, que é a unica coisa que pode dar
substancia ao estilo, € vazia, porque nao
chega mais a haver uma tensao entre os
poélos: os extremos que se tocam passaram
a uma turva identidade, o universal pode
substituir o particular e vice-versa®'.

A reproducido técnica da arte na industria cultural,
por visar a producao em série € a homogeneizagao com fins
comerciais, € esterilizante. Para Adorno e Horkheimer, o novo
nao € objeto da contemplagao estética e o que nao é familiar
sera dificilmente aceito, devido a incapacidade das massas de
julgar a arte criticamente:

O que é novo na fase da cultura de massas
em comparagao com a fase do liberalismo
avangado é a exclusao do novo. A maquina
gira sem sair do lugar. Ao mesmo tempo em
que ja determina o consumo, ela descarta
0 que ainda nao foi apresentado porque
€ um risco. [...] s6 a vitoria universal do
ritmo da producéao e reprodugcdo mecanica

61 ADORNO; HORKEIMER. Dialética do esclarecimento, p. 107.
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€ a garantia de que nada mudara, de
que nada surgird que nao se adapte. O
menor acréscimo ao inventario cultural
comprovado & um risco excessivo®.

Isso responde o porqué de a exposicao Queermuseu ter
causado uma forte reagdo negativa em parte do publico, que
além de ser consumidor contumaz da industria cultural, também
€ conservador e preconceituoso. Concordamos com Ivana
Bentes quando ela afirma que “uma cruzada patética do MBL
contra a arte contemporanea € uma guerrilha de marketing que
na histéria da arte e do mundo ja foi derrotada e faz tempo. Voltar
a censura, alimentar tabus, € uma campanha obscurantista
que nao da para relativizar em hipétese alguma”3. De acordo
com Rodrigo Duarte, quando ele avalia, no video ANPOF em
movimento - a ofensiva contra a arte no Brasil este movimento
contra a arte, promovido por neoliberais e fundamentalistas
religiosos financiados por corporagdes multinacionais e seitas
neopentecostais, vem ganhando forga com o intuito de ocupar
0 vazio deixado pelo esgotamento do discurso moralista
contra a corrupgao — até porque os arautos desse discurso
agora estdo sendo acusados de corrupgao®. Vale lembrar que
um dos coordenadores do MBL, Renan Antébnio Ferreira dos
Santos, é réu em, pelo menos, 16 acdes civeis e mais de 40
processos trabalhistas, incluindo os que estdo em seu nome e
o das empresas em que é socio®®. Para desviar a atengdo dos
processos contra o MBL, Temer, Aécio e seus asseclas, o foco
foi desviado para a arte considerada “degenerada”. A estratégia,
infelizmente, tem sido bem sucedida.

Além disso, observa Duarte, a industria cultural sempre
viu a arte auténtica como sua inimiga, pois 0 campo artistico
é tradicionalmente critico e contestador. E, no caso da historia

62 ADORNO; HORKEIMER. Dialética do esclarecimento, p. 111.
63 BENTES, Ivana. O corpo nao pornografico existe.

64 DUARTE. https://www.youtube.com/
watch?v=YGSjQWN9VI0&feature=youtu.be

65 LOPES, SEGALLA. Lider do MBL responde a mais de 60
processos e sofre cobranga de R$ 4,9 mi.
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brasileira recente, os artistas e intelectuais foram os primeiros
a reagir contundentemente contra o golpe de Temer e do MBL.
Concluimos provisoriamente que os recentes atos de
censura a artistas, apoiados por uma massa teleguiada pela
industria cultural, ao mesmo tempo revelam e aprofundam a
ignoranciaemrelagao asformas auténticas da arte. Considerando
a experiéncia estética como uma das melhores maneiras de
conhecermos o mundo em que vivemos, precisamos continuar
investigando as condigbes pelas quais a industria cultural,
que confere a tudo um ar de semelhancga, impede a reflexédo e
impossibilita 0 campo de existéncia da arte auténtica. Logo:

Uma vez que a religido nao consegue
estabelecer um vinculo vivencial coletivo
tao disseminado e forte quanto ha algumas
décadas, a cultura de massa veio cumprir
essa funcao. Ambas tém em comum o fato
dequeoindividuo, percebendo o sofrimento
de sua luta particular frente a presséao social
esmagadora, tenta encontrar um sentido
para a sua vida mesquinha, desprovida de
satisfacdo social clara .

E preciso, portanto, concluir que a proépria religido hoje
em dia no Brasil se serve dos mecanismos da cultura de massa,
e essa citacdo estaria desatualizada. Todavia, isso € assunto
para outro artigo!

66 FREITAS, Verlaine. Adorno e a arte contempordnea., p. 21.
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A estética das minorias contra a correlacao
de institucionalismo forte, cientificismo
e tecnicalidade: sobre a voz-praxis das
minorias como arte-literatura®’

Leno Francisco Danner
Agemir Bavaresco
Fernando Danner

No texto, defenderemos que a voz-praxis estética permite
aos movimentos sociais, as iniciativas cidadas e as minorias
politico-culturais a auto-expresséo e a auto-afirmacéo desde si
mesmas e por si mesmas, em termos de eu-nés lirico-politico, de
modo a enquadrar e a superar a correlagcao de institucionalismo
forte, cientificismo e tecnicalidade que caracteriza a constituicao,
a legitimacdo, a evolugédo e a vinculagdo sociopolitica das
instituicdes modernas, tais como a ciéncia, o direito, a politica
partidaria e a economia. Essas instituicbes ou sistemas
sociais modernos sao estruturas-sujeitos preponderantemente
|6gico-técnicos, nao-politicos e n&o-normativos, marcados e
definidos por uma dindmica autorreferencial e auto-subsistente,
eminentemente endogena, autbnoma e sobreposta em
relagdo a espontaneidade e a informalidade dos sujeitos
epistemoldgico-politicos, dos valores e das praticas proprios a
sociedade civil, centralizando e monopolizando a constituicéo,
a programagao e o funcionamento de seus campos de sentido
e de objetos e, a partir disso, enquadrando a propria voz-praxis
desses sujeitos epistemoldgico-politicos da sociedade civil
em sua agao cotidiana e relativamente as instituicdes. Nesse
sentido, na correlacdo de institucionalismo forte, cientificismo
e tecnicalidade, as instituicdes s&o a base, a arena, o valor e

67 Esta pesquisa ¢ financiada pela FAPERO e pela CAPES, as
quais agradecemos profundamente pelo suporte técnico e econémico.
Uma versao inicial deste texto foi publicada em Clareira - Revista de
Filosofia da Regido Amazénica, v. 4, 2017, pp. 13-48.
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0 sujeito epistemologico-politico por exceléncia e como que
exclusivos da fundamentagao de si mesmas e mesmo no que se
refere a estruturacéo e a evolugao socioculturais, periferizando
0s sujeitos epistemoldgico-politicos informais e espontaneos da
sociedade civil. Contra esta tendéncia apolitica e despolitizadora
assumida pelos sistemas sociais modernos, argumentaremos
em favor de uma estética das minorias que permite tanto sua
auto-afirmacgao e sua auto-expressao espontaneas e informais,
politicas, politizantes e normativas, sem mediagdes cientificistas
e institucionalistas, quanto uma praxis politico-normativa que
€ alternativa e contraposta ao institucionalismo forte e ao seu
cientificismo e tecnicismo, porque inclusiva, participativa e direta.
Nesse sentido, o criticismo social, a praxis politico-normativa
emancipatoria e a resisténcia cultural necessitam de uma voz-
praxis nao-sistémica, nao-institucionalista, ndo-tecnicista e n&o-
cientificista, que pode ser fundada na e viabilizada pela estética
em seu sentido anti-paradigmatico, nao-institucionalista e anti-
cientificista.

Consideragoes iniciais

De um modo geral, a arte-literatura sempre foi vista, pela
tradicao filosdfica ocidental e, depois, pelo paradigma normativo
da modernidade, como diretamente subjetiva, anti-sistematica,
anti-paradigmatica e anti-institucionalista, o que significa que
(a) ela nao seria um campo garantidor de objetividade, (b) seu
conteudo nao possibilitaria essa mesma objetividade; (c) seu
método (se podemos falar desse modo) nao permitiria a avaliagao
e 0 enquadramento critico-criativos do seu processo e do seu
resultado final; e, finalmente, (d) seu sujeito epistemoldgico-
politico ndo possuiria sentido sistémico-institucional e nem
atuaria de acordo com um procedimentalismo imparcial, neutro,
formal e impessoal que efetivamente poderiam garantir e fundar a
objetividade e avalidade, senao que seriaum sujeito espontaneoe
informal incapaz de objetivagcao. Em sintese, faz-se arte-literatura
desde um prisma fundamentalmente intuitivo e muito préprio ao
individuo-grupo que cria, mas sem qualquer possibilidade de
justificagao, de prova e, ao fim e ao cabo, de avaliacédo objetiva,
neutra, imparcial e impessoal do trabalho realizado e do artista
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que o realizou. Esse mesmo artista e esse mesmo trabalho
inscrevem-se muito mais na categoria do génio intuitivo e da
intuigdo criadora do que propriamente no ramo da ciéncia e do
objeto cientifico metodoldgica e paradigmaticamente guiados,
fundados e orientados. Por isso mesmo, na tradicao filosofica
ocidental e, depois, no paradigma normativo da modernidade,
a ciéncia seria néo apenas um ponto de vista superior, dadas
sua constituicao institucional, seu método objetivo, neutro,
formal, imparcial e impessoal e as consequentes possibilidade
e condigdo de mensuracado e de descricao analitica do objeto
pesquisado, sendo que também a condi¢cao fundante da critica,
da reflexividade e da emancipacgao tanto na relagao entre homem
e natureza quando no que diz respeito a vinculagao sociopolitica
dessa mesma ciéncia—lembremos, nesse aspecto, que afilosofia
e a ciéncia, muito mais do que enquadramento e conquista do
mundo natural, sdo em primeira mao dominio do homem sobre
suarealidade sociocultural e politico-econémica, isto €, a filosofia
e a ciéncia como um projeto e uma pratica de engenharia social,
politica e cultural institucionalizados e dependentes sempre da
institucionalizagao, assumidos e realizados por uma comunidade
de pesquisa autorreferencial (e altamente institucionalista) e
sempre em relacao direta, profunda e mutuamente sustentada
com o poder politico, com as instituicdes politicas.

No mesmo sentido, a estética como arte-literatura apenas
permitiria de modo indireto, secundario e enfraquecido a critica
social, a emancipagao politica e a resisténcia cultural, uma
vez que a falta de consisténcia metodoldgica e a inexisténcia
de principios, de procedimentos, de conteudos e de sujeitos
epistemoldgico-politicos que Ihe garantissem a objetividade
e a validade intersubjetiva fariam com que seja o produto
artistico, seja sua vinculagao sociopolitica (se € que ela existe
efetivamente), seja mesmo o sujeito epistemoldgico-politico que
produz o objeto estético fossem exatamente nao-objetivos, nédo-
sistematicos, portanto nao-cientificos. Aqui, a estética nao seria
ciéncia e nao possuiria institucionalizacdo em sentido estrito,
0 que implicaria em que ela nao seria capaz de objetividade e
de validade de seus conteudos, perdendo — por causa dessa
incapacidadeemproduzirconteudoscientificaeinstitucionalmente
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objetivos e de fundamentar, desde a instituicdo, principios e
praticas politico-normativos validos intersubjetivamente — uma
vinculagao efetiva a praxis politico-normativa cotidiana. Nesse
sentido, os grupos socioculturais e os sujeitos epistemologico-
politicos que efetivamente se utilizariam da estética, da arte-
literatura como base, forma e mote da critica social, da praxis
politico-normativa e da resisténcia cultural apenas o fariam de
modo enviesado, avacalhado, debochado, n&o-cientifico, sem
preocupacgdes e fundamentagdes sérias e consequentes com
0 juizo, com o procedimento, com o posicionamento e com 0s
conteudos cientificos, esses sim efetivamente consequentes,
institucionalmente fundados, construidos e dinamizados e, em
tudoisso, profunda e diretamente vinculados ao cotidiano (porque
institucionalizados e metodologicamente fundados e guiados).
Porisso, mais uma vez, o sentido anti-cientifico, ndo-técnico, anti-
institucionalista ou anti-sistémico e anti-paradigmatico da estética,
da arte literatura implicaria em que ela tanto ndo seria capaz
de objetividade cientifica e nem de validade politico-normativa
intersubjetiva quanto, em consequéncia, nao teria condi¢cbes de
fundar e de dinamizar a critica social, a praxis politico-normativa
emancipatéria e a resisténcia cultural, sendo, assim, inferior a
ciénciade um modo geral e as ciéncias sociais em particular. Aqui,
a ciéncia institucionalizada (e somente ela) e sempre a partir de
uma dindmica calcada na institucionalizacdo faria a mediacao
do senso comum e das pessoas comuns com a objetividade
epistemoldgico-politica e, assim, embasaria a critica social, a
emancipagao politica e a resisténcia cultural, como condigao
de que elas fossem efetivamente criticas e emancipatdrias.
A ciéncia institucionalizada e somente ela, por conseguinte,
faria 0 meio de campo entre as instituicbes e o senso comum,
entre os sujeitos epistemologico-politicos institucionalizados
e 0s sujeitos epistemologico-politicos nao-institucionalizados,
definindo o método, o caminho, os procedimentos, os valores,
0s codigos e os sujeitos epistemologico-politicos autorizados
da transformacgao institucional e social, solidificando uma
linguagem-praxis técnica altamente institucionalista e
dependente sempre de institucionalizagdo como o fundamento e
a dinéamica constitutivos, dinamizadores e orientadores seja das
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instituicdes mesmas, seja, a partir daqui, da prépria sociedade
civil. As instituicbes tornam-se, com isso, a base fundante,
constitutiva e dinamizadora da critica social, da emancipagao
politca e da resisténcia cultural; a institucionalizagao
enquanto um procedimento técnico que é autorreferencial,
auto-subsistente e enddgeno, em grande medida autbnomo
e sobreposto a sociedade civil e aos sujeitos epistemoldgico-
politicos nao-institucionalizados, se torna o procedimento-chave
delas; e, em tudo isso, os sujeitos epistemologico-politicos
institucionalizados centralizam e monopolizam a fundamentagao
e o fomento da critica social, da praxis politica e da resisténcia
cultural. Esse fenbmeno, ao longo do texto, nés o nomearemos
de institucionalismo forte (explicaremos esse conceito de modo
detalhado mais adiante, no primeiro capitulo do texto).

Pois bem, ndés argumentaremos, no texto, que estas
caracteristicas da arte-literatura que Ihe foram conferidas (em
um sentido negativo) seja pela tradigao filosofica em primeiro
lugar, seja pelo paradigma normativo da modernidade em
segundo lugar, subjetiva, anti-sistematica, anti-paradigmatica,
nao-técnica e anti-institucionalista, ndo devem ser vistas como
negativas e nem conduzem diretamente a incapacidade de um
juizo critico-reflexivo acerca do ambito sociopolitico. Muito pelo
contrario: nés acreditamos e defendemos que a tendéncia ao
institucionalismo forte em termos cientificos, politicos, juridicos
e econdbmicos, na atualidade — institucionalismo forte calcado
na autorreferencialidade, na auto-subsisténcia e na autonomia
dos sistemas sociais modernos (entre eles a ciéncia, a politica,
o direito e a economia) relativamente a sociedade civil, aos
movimentos sociais, as iniciativas cidadas e as minorias politico-
culturais —, somente pode ser superada por essa postura-praxis
artistico-literaria subjetivadora, anti-sistémica, anti-paradigmatica
e anti-institucionalista, em que os cidadaos e as cidadas, os
movimentos sociais e as minorias politico-culturais falam por
si mesmos e desde si mesmos, sem mediagdes cientificistas
e institucionalistas, diretamente em termos de eu-nds lirico-
politico ndo-técnico. Contra a impessoalidade, a imparcialidade,
a formalidade e a neutralidade do institucionalismo forte, gerada
pelo paradigma normativo da modernidade, que correlatamente
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aponta para a centralidade do procedimentalismo interno as
instituicdes como a base da dinamica institucional e sociopolitica
e a necessidade de abstrair-se da carnalidade e da politicidade
dos sujeitos epistemoldgico-politicos e das lutas sociais como
condigao da justificagdo axioldgica (pense-se na posi¢ao original
de Rawls e na roda do discurso de Habermas), a arte-literatura
como voz-praxis das minorias exige exatamente a carnalidade, a
politicidade e a vinculagao dos sujeitos epistemoldgico-politicos,
assim como sua auto-expressao e auto-afirmacdo desde si
mesmos e por si mesmos, sem mediagdes institucionalistas
e cientificistas — a praxis politico-normativa e a resisténcia
sociocultural somente seriam possiveis, aqui, por meio e a partir
desse eu-nos lirico-politico que € carnal, politico-politizante e
vinculado, que parte de suas bases antropoldgico-ontologicas,
socioculturais e epistemologico-politicas e de sua condigao
de vitima-periferia dos sistemas sociais para lutar contra
essa situacdo de marginalizagdo, prescindindo da mediagao
das instituicbes e dos sujeitos epistemologico-politicos
institucionalizados, agindo direta, participativa e inclusivamente.

1. A estética das minorias para além do cientificismo e
do institucionalismo
Antes de tudo, um breve esclarecimento conceitual.
Estamos usando o termo estética, nesse texto, em um sentido
bastante genérico e com o objetivo de explicitar a voz-praxis
artistico-literaria, o que significa que, quando falamos em
estética, estamos sempre nos referindo a arte-literatura
como voz-praxis modelar para esse termo. Ora, uma das
caracteristicas centrais e definidoras da voz-praxis estética,
conforme pensamos, é exatamente seu sentido e sua dindmica
anti-sistémicos, anti-cientifistas, anti-institucionalistas, anti-
tecnicistas e anti-paradigmaticos, que permitem, portanto, a
desconstrugcao e a superagao, pelas minorias em particular e
pelos sujeitos epistemoldgico-politicos informais de um modo
geral, seja do cientificismo forte no ambito epistemoldgico, seja
do institucionalismo forte no ambito politico, possibilitando que
essas mesmas minorias possam expressar-se diretamente, sem
necessidade de mediagdes institucionalistas e cientificistas,
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e desde uma perspectiva-praxis carnal, politica-politizante e
vinculada. Com efeito, uma das caracteristicas centrais do
processo de modernizagao ocidental, isto é, a constituicéo,
o desenvolvimento e a centralidade de sistemas sociais ou
instituicbeslégico-técnicos, autorreferenciais e auto-subsistentes,
autdbnomos e sobrepostos em relagdo a sociedade civil e a
espontaneidade dos movimentos sociais, das iniciativas cidadas
e das minorias politico-culturais, leva exatamente a correlagao
de cientificismo, de tecnicismo e de institucionalismo como
a base fundante, definidora e dinamizadora seja dos préprios
sistemas sociais, seja do enquadramento e da orientagdo da
sociedade em geral — inclusive no que diz respeito ao tipo de
relagcdo que esses movimentos sociais, essas iniciativas cidadas
e essas minorias politico-culturais podem efetivamente entabular
com as instituicbes e vice-versa. Aqui, as instituicbes, desde
sua tecnicalidade, desde sua autorreferencialidade e sua auto-
subsisténcia, centralizam, monopolizam e conduzem a evolugao
social, sempre e fundamentalmente a partir de uma perspectiva
interna.

O que é um sistema social moderno? Como ele se
constitui? Como ele funciona? Um sistema social moderno é
uma estrutura de poder que centraliza, monopoliza e dinamiza
um campo especifico da vida social, privatizando-o. Esse campo
da vida social passa a ser estruturado ndo mais a partir de uma
perspectiva espontaneista, sendo que exatamente a partir de
critérios, de praticas e de sujeitos técnicos, por assim dizer —
técnicos no sentido de que eles possuem todo um conjunto de
principios e de praticas que dizem respeito diretamente a esse
mesmo sistema social, definindo-o enquanto tal, conjunto esse
que é assumido pela instituicdo em questdo como seu nucleo
basilar. Assim é que, por exemplo, a economia € sistema social
que privatiza o ambito das relagbes de producgdo, tornando-
as econbmicas e, portanto, exigindo certos critérios, praticas
e valores — certo posicionamento, inclusive — como condigao
econbmica, como forma de acesso ao admbito e a dindmica
econdémicos, como forma de posicionamento econémico. Isso
significa que a legitimidade do ambito econdmico é econémica e
somente pode serconseguida desde dentro do ambito econémico,
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por meio da adequacédo do comportamento, das praticas e dos
valores as regras técnico-cientificas proprias e especificas ao
ambito econdmico — veja-se a autorreferencialidade e a auto-
subsisténcia que emergem e que se explicitam a partir daqui: a
economia € o0 ambito das praticas, dos valores, das atividades
e dos sujeitos econdémicos, tal como ela, a economia, enquanto
campo-instituicao técnico-cientifica objetiva e ao mesmo tempo
privativa se define e define a quem esta fora dela. O mesmo
acontece com o ambito do Estado, do direito e da ciéncia.
Somente por meio da institucionalizagdo do campo especifico
a cada sistema social € que sujeitos, praticas e valores sao e
estdo legitimados a assumir uma perspectiva valida e objetiva
relativamente aquele ambito; somente com a institucionalizacao
e, assim, com a adogao de uma perspectiva, de um procedimento,
de uma linguagem, de valores, de praticas, de cddigos e de
sujeitos técnicos € que a objetividade, a validade, a utilizagao e
a vinculagao no campo especifico centralizado e monopolizado
pela instituicdo (instituicdo que se torna esse préprio campo)
podem ser construidos, utilizados e adquirem legitimidade.
Essa perspectiva, por conseguinte, implica (a) em que a
institucionalizagcao é abase fundante, dinamizadoraelegitimadora
das praticas, dos valores e dos sujeitos epistemologico-politicos
préprios ao seu ambito de agao, especificos ao campo da vida
social que a instituicdo subsume, centraliza, monopoliza e
representa; (b) em que somente desde dentro da instituicéo e por
parte de seus sujeitos epistemoldgico-politicos legitimados é que a
tematizagao, oenquadramento e aorientagdo de seu campo social
especifico sdo construidos, legitimados e realizados ao longo do
tempo; (c) em que a constituicao, a dindmica e o funcionamento
de cada instituicdo é sempre interno, autorreferencial, auto-
subsistente, enddgeno e autbnomo, basicamente sobreposto a
outros sistemas sociais e a vida social de um modo mais geral
— a instituicao refere-se apenas a um campo da vida social e, ao
centraliza-lo e monopoliza-lo, admite tdo-somente tematizagdes,
enquadramentos e transformag¢des desde dentro, por parte da
propria instituicdo e de seus sujeitos epistemologico-politicos
autorizados e desde o sentido, as regras e as praticas técnicas
assumidas como legitimas por parte da prépria instituicéo; (d)
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em que valores, praticas e sujeitos epistemologico-politicos
que estao fora daquele campo institucional e que se regem por
dinamicas diferentes ndo tém nada a dizer e nem legitimidade
para intervir relativamente aos sistemas sociais ou as instituicoes
autorreferenciais, que sao autbnomos e sobrepostos frente
aqueles; finalmente, em tudo isso, (e) em que uma instituicao ou
um sistema social autorreferencial, auto-subsistente, autbnomo
e endogeno torna-se uma estrutura-sujeito n&o-politico e nao-
normativo, apenas logico-técnico e instrumental, em que seu
privatismo equivale a que somente desde dentro de si mesmo
e a partir de suas proprias regras, valores, dinamicas e sujeitos
epistemoldgico-politicos — que ndo sao as regras, 0s principios,
os valores e os sujeitos epistemoldgico-politicos que estao
fora, ndo-institucionalizados, nao-sistémicos — a tematizagao, o
enquadramento, o funcionamento, a legitimacéo e a orientacéo
do sistema social em questao sejam possiveis e validas.

Ora, um sistema social ou instituicdo moderno € marcado
exatamente pela correlagéo de institucionalizagao, cientificismo
e tecnicizagao da vida social de um modo geral e dos proprios
sistemas sociais em particular. Por essa correlacéao estamos
significando o fato de que, na modernidade, ha uma generalizagcao
do institucionalismo — de diferentes institucionalismos, conforme
cada campo especifico da vida social — no que diz respeito a
constituicdo, a dinamizacio e a orientacdo da evolucao social,
isso tanto no sentido de que cada campo da vida social é
desmembrado do resto da sociedade, de sua vinculacao estrita ao
restante da sociedade e assumido, centralizado e monopolizado
por uma instituicdo basilar a esse mesmo campo, instituicao
essa que, doravante, torna-se o proprio campo social que ela
assume, centraliza e monopoliza, quanto no que diz respeito ao
fato de que a instituicao torna-se a arena, a dinamica e o sujeito
epistemoldgico-politico por exceléncia de seu proprio campo
social, de si mesma, por si mesma e para si mesma. Aqui, 0
acesso a esse campo da vida material, a esse campo de sentido
somente € possivel desde a instituicdo e via institucionalizagao,
posto que é ela que efetivamente é, representa e legitima
esse mesmo campo social. A instituicdo e seu procedimento
de institucionalizagdo sao o grande resultado do processo de
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constituicdo da ciéncia moderna em primeiro lugar e do mercado
e do Estado em segundo lugar como as trés formas fundantes
da racionalidade moderna (ndo excluindo-se um sentido mais
abrangente da racionalidade moderna que nao se resume apenas
a racionalidade logico-técnica, instrumental ou sistémica — tal
como Habermas insiste muito em seus trabalhos relativamente
a compreensao da modernidade-modernizagao ocidental). E a
institucionalizagdo e seu procedimento de institucionalizagao
significam exatamente que (a) cada campo da vida social, na
modernidade-modernizacdo ocidental, € individualizado e
privatizado, (b) sendo assumido por uma instituicao especifica,
que o centraliza e monopoliza, tornando-se esse mesmo
campo, (c) o que implica em que a instituicdo ou o sistema
social torne-se a base fundante, constituinte e dinamizadora, a
pratica constitutiva e evolutiva e o sujeito epistemoldgico-politico
por exceléncia de si mesma e de seu campo, fechando-se e
tornando-se independente em relagdo aos demais campos e
impedindo quaisquer tematizacédo e transformacéo a partir de
sujeitos, praticas e valores outros que aqueles pressupostos e
validados pela instituicdo ou pelo sistema social em questao —
nesse caso, portanto, a validade, a legitimagao e a objetividade
de cada campo de sentido, de cada campo de objetos depende
da instituicdo enquanto base, dinamica e sujeito epistemoldgico-
politico fundamentais desse mesmo campo (cf.: Habermas,
2012a, p. 327-424; Habermas, 2012b, p. 275-278; Habermas,
1997, p. 163).

Aqui, em termos de constituicdo, legitimacédo e
funcionamento institucionais, somente um procedimentalismo
interno, autorreferencial, auto-subsistente e enddégeno pode
validar e orientar a dindmica constitutiva e evolutiva da
instituicdo. Ou seja, uma instituigdo somente funciona, legitima-
se e evolui por meio da institucionalizagao, por meio de sua auto-
subsisténcia e de sua autorreferencialidade. E nesse sentido que
aparece a profunda conexao de institucionalizagao, cientificismo
e tecnicizagao. Em primeiro lugar, como estamos argumentando,
uma instituicado € uma estrutura-sujeito privado e singularizado,
dotado de uma logica de constituicdo, de funcionamento, de
legitimagao e de evolugao muito particular, que € somente dele
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e de mais ninguém. Isso significa que a instituicdo é sua propria
base, seu proprio sujeito, sua propria pratica de legitimagao e seu
proprio arbitro. Logo, em segundo lugar e como consequéncia,
a legitimagao da instituicdo internamente a si mesma, desde si
mesma e por si mesma € o Unico processo e a unica pratica a
partir dos quais ela se auto-fundamenta, funciona e evolui ao
longo do tempo e relativamente ao seu entorno, o que significa
que a objetividade de seu campo social e a validade das normas,
das praticas, dos valores e dos sujeitos epistemologico-politicos
dali decorrente é dependente e resultado desse cientificismo
e dessa tecnicizagdo que sao fundadas, sustentadas e
legitimadas pela singularizagao e pela privatizac&o da instituicao
ou do sistema social em questdo. Isso, evidentemente, significa
e implica em duas coisas: primeiro, a singularizacédo e a
privatizagao institucionais levam a autonomia e a sobreposicao
da instituicao relativamente a sociedade de um modo mais geral,
sustentando sua autorreferencialidade, sua auto-subsisténcia e
sua tecnicalidade frente a outras praticas, principios e sujeitos
epistemoldgico-politicos; segundo, essa tecnicalidade da
instituicdo, decorrente dessa sua autonomizacédo e dessa sua
sobreposigao relativamente a sociedade de um modo mais geral,
leva ao cientificismo institucional, no sentido de que somente
desde dentro da instituicao e a partir dos sujeitos epistemoldgico-
politicos que ela legitima, assim como dos valores, das
praticas e dos codigos por ela afirmados e assumidos, que o
enquadramento, o funcionamento e a orientagcdo da instituicao
ou do sistema social podem ser legitimados e validados.

Ha, pois, uma intrinseca e mutuamente dependente
correlagdo de institucionalizagao, objetividade e validade, que
somente podem ser alcangadas via cientificismo-tecnicismo,
isso tanto no que se refere ao proprio campo institucional
ou sistémico quanto, em termos mais gerais, no que diz
respeito a atuagao dos sujeitos epistemologico-politicos nao-
institucionalizados e nao-sistémicos frente as instituicdes.
Afinal, nessa situagao de instituicbes ou de sistemas sociais
autorreferenciais e auto-subsistentes, enddgenos, autbnomos
e sobrepostos relativamente a sociedade civil, de cunho e de
funcionamento basicamente lbégico-técnico ou instrumental,
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a objetividade e a validade das praticas, dos valores e das
dinamicas institucionais, a produgao de seu know-how e de seus
vinculos e de suas consequéncias sociais somente acontece
por meio da institucionalizagdo, através da instituicdo, desde
seu procedimentalismo l6gico-técnico interno, autorreferencial
e auto-subsistente. E assim que as instituigdes podem clamar
e defender ndo apenas sua autorreferencialidade e sua auto-
subsisténcia, sua autonomia e sua sobreposi¢cao, mas também
sua singularidade e seu privatismo, afirmando-se ldgico-
técnicas, puramente cientificas, ndo-politicas e ndo-normativas,
a partir de um procedimentalismo sistémico-institucional que é
imparcial, neutro, formal e impessoal no que tange a pluralidade
de valores e de praticas extemporaneos em relagao as proprias
instituicbes ou sistemas sociais. Com isso, sdo as proprias
instituicbes e desde o procedimento neutro e imparcial, formal
e impessoal de produgcdo do conhecimento especifico a elas
e ao seu campo que fundam a objetividade desse campo e,
por conseguinte, que o despolitizam, no sentido de desliga-lo
da sociedade de uma maneira mais geral. Aqui, se podemos
acessar esse mesmo campo institucional, isso somente é
possivel via institucionalizagdo, via adequacgao, utilizacdo e
respeito estritos aos principios institucionais assumidos como
base fundante, constituinte e dinamizadora dela e do campo
que ela representa - portanto, somente especializando-nos e
tecnicizando-nos podemos acessar, discutir e validar praticas,
valores e sujeitos proprios a uma instituicdo, o que também
significa que somente delegando nossas reivindicagdes, Nn0ssos
valores, nossas praticas e nossas interpretagdes aos sujeitos
epistemoldgico-politicos institucionalizados e como sujeitos
epistemoldgico-politicos institucionalizados podemos legitimar e
fundar validade, justificagao e objetividade.

Objetividade, legitimacdo e validade dependem da
instituicdo e somente podem ser alcangcadas por meio da
institucionalizagao, o que significa que cada sistema social torna-
sSe nao apenas seu unico arbitro, base e sujeito epistemoldgico-
politico, sendo que também subsume sujeitos epistemoldgico-
politicos, valores, praticas e dindmicas sociais que siao mais
gerais, invertendo uma relagao basica da teoria politica, a saber,
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de que o particular esta contido no universal, devendo prestar
contas a esse, devendo legitimar-se a partir deste. No caso dos
sistemas sociais modernos, sua particularidade-singularidade
nao apenas o0s autonomiza e os sobrepde a sociedade de um
modo geral e aos sujeitos epistemoldgico-politicos informais em
particular, sendo que enquadra, subsume e trava a estes. Se
eles querem falar legitimamente e agir justificadamente sobre
um campo da vida social, devem institucionalizar-se, recorrer a
instituicdo, chegando no maximo até aqui, até as escadas dessas
mesmas instituicdes; o resto é tarefa e monopdlio da prépria
instituicdo. A instituicdo torna-se, como dissemos acima, sua
propria base, seu proprio juiz e seu proprio guia, 0 que equivale a
dizer que qualquer perspectiva critico-emancipatoria e quaisquer
conteudos e praticas objetivamente validos sdo e necessitam
ser institucionalmente referendados, mas desde aquele
procedimentalismo interno, autorreferencial, auto-subsistente,
endoégeno, autbnomo e sobreposto que faz das instituicdes
seu préprio conteudo, base e sujeito, periferizando e, ao fim
e ao cabo, colocando em segundo plano e até despolitizando
sujeitos epistemologico-politicos, praticas e valores alternativos,
nao-institucionais e nao-sistémicos. Note-se, portanto, que
uma estrutura-sujeito logico-técnico, autorreferencial e auto-
subsistente, singularizada-particularizada em relagdo ao resto
da sociedade somente pode assumir — e essa, como estamos
insistindo, é a condicdo e a consequéncia do institucionalismo
forte — uma perspectiva tecnicista e cientificista, em que a
instituicdo, dada essa autorreferencialidade e essa auto-
subsisténcia, essa autonomia e essa endogenia, produz-se a si
propria, legitima-se a si propria, valida-se a si propria e, depois,
enquadra e dinamiza o que a sociedade em geral pode e o que
nao pode fazer em relagao a proépria instituicao.

Aqui esta a raiz e a dinamica do institucionalismo forte
que vemos como um dos grandes problemas e desafios seja
das ciéncias sociais, seja da vida politica hodiernas: ele se nutre
de uma nogao nao-politica e ndo-normativa de instituicdo ou
de sistema social que € uma estrutura-sujeito sem carnalidade,
sem politicidade e sem vinculagdo-contextualizagcdo com a
sociedade em que esta inserido e da qual emerge, tornando-
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se basicamente fechado, privado e privatista, autorreferencial e
auto-subsistente, autbnomo e sobreposto em relagdo a praxis
politico-normativa cotidiana. No institucionalismo forte, as
instituicdes, desde essa perspectiva e essa dinamica légico-
técnicas internas e enddgenas, tornam-se a unica base, a unica
dindmica e o unico sujeito epistemoldgico-politico fundadores,
garantidores e promotores da objetividade, da justificacdo e da
validade das normas, das praticas, dos valores, das decisbes
e dos movimentos vinculantes tanto para si mesmas quanto, a
partir daqui, depois daqui, para a sociedade em geral. Tudo tem
de passar pela instituicdo e assumir o critério e a dinamica da
institucionalizagdo como condi¢cao de sua legitimidade e de sua
fundamentacéao objetiva, justificada. Sem ainstitui¢cao e destituida
de institucionalizagao, qualquer pratica, valor, decisao e sujeito
epistemoldgico-politico carecem de sentido e de legitimidade,
nao podendo adquirir validade e obrigatoriedade sociopoliticas
— posto que objetividade, validade e obrigatoriedade sdo uma
questao institucional, uma atribuigao institucional. E aqui que
ndés situamos, acima, o cientificismo e o tecnicismo muito
préprios aos sistemas sociais modernos, um cientificismo
e um tecnicismo que excluem de modo fundamental o senso
comum e as pessoas comuns da dinamica de constituicdo, de
funcionamento e de legitimagao institucionais em primeiro lugar
e da propria estruturagao e conducgao da sociedade de um modo
mais geral. Com efeito, conforme mote classico da filosofia
ocidental assumido em cheio depois pelo cientificismo moderno
(cientificismo significando a centralidade da instituicao ciéncia
no que diz respeito a construgéo e a legitimagao da objetividade
antropolégico-ontolégica e epistemoldgico-moral, bem como a
necessidade de uma pratica ou de um procedimento, de codigos
e de uma linguagem técnicos como forma de fundamentacao,
acesso e expressdao dessa objetividade antropoldgico-
ontoldgica e epistemoldgico-moral), a objetividade, a justificacéo
e a legitimagcdo da objetividade antropologico-ontologica e
epistemoldgico-moral somente sao possiveis de ser realizadas
aolongo do tempo por meio da institui¢ao e via institucionalizagao,
a partir da substituigdo da linguagem, das praticas e dos
sujeitos epistemoldgico-politicos informais e espontaneos
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do cotidiano pelas regras, metodologias, praticas, valores e
sujeitos epistemologico-politicos institucionalizados, que se
auto-assumem como legitimados cientifica e tecnicamente.
Nesse caso, o jargéo, os procedimentos e os métodos tecnico-
cientificos servem como escora e respaldo para a construgao, a
legitimacgao e a dinamizacao de uma instituigao autorreferencial e
auto-subsistente que se autonomiza e se sobrepde relativamente
ao senso comum e as pessoas comuns, de modo que, conforme
estamos afirmando, a objetividade, a validade e a justificacéo
somente sdo possiveis desde dentro, a partir de dentro da
instituicdo e por meio de uma perspectiva técnica e cientifica,
nao-politica e nao-normativa, uma perspectiva que é formal,
imparcial, neutra e impessoal, ndo-espontaneista e ndo-informal.
Do mesmo modo, por causa de sua formacao técnico-cientifica,
de sua especializagao desde e de acordo com as exigéncias, as
linguagens, as praticas e os cddigos internos a instituicdo em
questao, os sujeitos epistemologico-politicos institucionalizados
ou especialistas podem — eles e somente eles — construir,
dinamizar e orientar o sentido da instituicdo de que fazem parte
e, a partir daqui, a constituicdo, o enquadramento e a evolugao
do campo de objetos e de sentidos centralizado e monopolizado
por essa instituicao de que fazem parte.

Assim, a correlagdo de institucionalismo, cientificismo
e tecnicalidade transforma os sistemas sociais modernos em
estruturas-sujeitos depuradas de quaisquer espontaneidade e
informalidade, tornando-os e as suas praticas, seus valores e
seus produtos instancias puras e purificadas relativamente a
informalidade cotidiana exatamente pelo jargao e pelas praticas
técnicos ou instrumentais utilizados desde essa perspectiva
cientifica assumida como cerne da instituicio e como mote
e dinamica da institucionalizagdo e da atuacao dos sujeitos
epistemoldgico-politicos institucionalizados. Nao por acaso,
aqui, qualquer discurso-praxis relativamente a um determinado
campo de sentido e de objetos necessita ser um discurso-
praxis autorizado, construido e legitimado institucionalmente,
o0 que significa a centralidade tanto da instituicdo, de seus
procedimentos, de suas praticas e de seus valores quanto
dos sujeitos epistemologico-politicos institucionalizados em
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termos da construgcdo e da justificacdo dos discursos e das
praticas institucionais e no que se refere ao enquadramento e
a tematizagao dos problemas institucionais e da vida cotidiana
que envolvem ou que pressupdem esse mesmo campo
institucionalizado, esse campo centralizado, monopolizado
e dinamizado pelas instituicbes. De todo modo, esta muito
claro, nessa correlagao de institucionalizacao, cientificismo e
tecnicismo, por meio dela e para ela, (a) que as instituigdes,
sua dinamica, seus principios, suas praticas internas e seu
pessoal técnico autorizado s&o a base, a dindmica e os sujeitos
epistemoldgico-politicos fundamentais da legitimagcdo da
propria instituicdo e da consequente construgcéo da objetividade
antropolégico-ontolégica e epistemoldgico-moral, definindo
desde esse procedimentalismo institucional Idgico-técnico
interno, autorreferencial e auto-subsistente a validade e a
vinculagado das normas, das praticas e dos sujeitos institucionais
e nao-institucionais; e (b) que o cientificismo e a tecnicalidade
institucionais colocam-se como a base e o sujeito mediadores de
qualquer criticismo social, praxis politico-normativa e resisténcia
cultural por parte dos sujeitos espontaneos e informais da
sociedade civil, o que significa, em verdade, que o cientificismo
e a tecnicalidade institucionais, aliados a autorreferencialidade,
a auto-subsisténcia, a autonomia, a endogenia e a sobreposi¢cao
institucionais frente a essa mesma sociedade civil, substituem
0s sujeitos, as praticas e os valores cotidianos, informais e
espontaneos pelos sujeitos epistemoldgico-politicos, pelos
valores e pelas praticas institucionalizados, autorizados pelas
proprias instituicbes desde dentro de si mesmas e a partir de
uma perspectiva-praxis nao-politica e nao-normativa. Nesse
sentido, as instituicdes, fundadas nesse cientificismo e nesse
tecnicismo, sao a ponte, o buraco de agulha que faz a passagem
do senso comum e das pessoas comuns para o conhecimento e
a acao legitimados, validos e objetivos cientificamente e para os
sujeitos epistemoldgico-politicos autorizados institucionalmente
que, por causa disso, estdo legitimados a construir essa
mesma objetividade e validade antropoldgico-ontologicas e
epistemoldgico-morais, mas desde uma perspectiva puramente
tecnicista, imparcial, neutra, formal e impessoal, que & o
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unico caminho e modo para se alcangar a objetividade, ela
mesma técnica, destituida de politicidade, carnalidade e
vinculagdo. Ora, é aqui que o institucionalismo forte aparece
em cheio e pungentemente como resultado da correlagéo de
institucionalizagdo (enquanto estrutura-sujeito nao-politico e
nao-normativo, légico-técnico ou instrumental, privado-privatista,
autorreferencial e auto-subsistente, autbnomo e sobreposto
em relacdo a sociedade civil), cientificismo e tecnicalidade:
ele coloca a mediacao institucional e por parte dos sujeitos
epistemoldgico-politicos autorizados institucionalmente como
a chave, como o nucleo para a construgao e para a validagao
da objetividade antropologico-ontolégica e epistemoldgico-
moral — a unica base, o unico nucleo, o uUnico caminho, o
unico procedimento e o unico sujeito epistemoldgico-politico
garantidores da validade, da justificacdo e da obijetividade.
Como consequéncia, tanto a constituicao, a auto-programacao
e a evolugao das instituicdes desde si mesmas e por si mesmas
quanto a realizagado do criticismo social, da praxis politica e
da resisténcia cultural por parte dos sujeitos epistemoldgico-
politicos nao-institucionalizados e informais da sociedade civil
devem assumir e adquirir mediagao institucional, legitimagao
institucional como condi¢cdo de sua validade e de seu sentido
vinculante. Sem institucionalizagdo e sem mediacao institucional
Nao sao possiveis o criticismo social, a praxis politico-normativa
e a resisténcia cultural — sem mediacao institucional e sem
institucionalizagao n&o s&o possiveis o sentido, o conhecimento
e a agao justificados objetivamente.

Isso significa, em primeiro lugar e fundamentalmente,
a necessidade de uma linguagem técnico-cientifica
institucionalizada como condigao do sentido, do enquadramento,
da critica e da enunciacdo. Com efeito, a correlacido de
institucionalismo, cientificismo e tecnicalidade implica tanto em
que ainstituicao, sua dinamica, suas normas, suas praticas e seus
sujeitos epistemoldgico-politicos internos sejam absolutamente
inultrapassaveis em termos de construgdo, de legitimagao e
de fomento do sentido institucional e publicamente vinculante
guanto, por causa disso, em que somente desde uma linguagem-
praxis racionalizada, cientificista, tecnicista, altamente logico-
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técnica e procedimental seja possivel a fala-praxis justificada
e objetiva, seja por parte dos sujeitos epistemologico-politicos
institucionalizados, seja também por parte das pessoas comuns
(isto &, ndo-institucionalizadas) em geral. Em verdade, trata-se
de uma necessidade que € diretamente consequente ao modelo
de constituicdo e de funcionamento das instituicdes ou sistemas
sociais ocidentais (pense-se, na ciéncia, no direito, no mercado,
no Estado e na politica partidaria etc.) que, enquanto estruturas-
sujeitos logico-técnicos, n&o-politicos e nao-normativos,
exigem e constituem-se exatamente como fala, procedimento e
conteudo tecnicistas e cientificistas, em que a objetividade, o
sentido, a justificacdo e a validade sdo dadas exatamente pela
formalizacdo, pela imparcialidade, pela impessoalidade e pela
neutralidade metodologico-axioldgicas, isto €, pela auséncia de
politicidade, carnalidade e vinculagao da instituicao, dos sujeitos
epistemoldgico-politicos institucionalizados, dos procedimentos,
dos valores e das praticas que constituem a instituicdo e mesmo
em termos de seus resultados finais. As instituicdes ou os
sistemas sociais modernos ndo seriam autorreferenciais e auto-
subsistentes, autbnomos, enddgenos e sobrepostos em relagao
a sociedade civil sem essa tecnicalidade e esse cientificismo
relativamente a sua constituicdo, ao seu funcionamento e a sua
evolugao, o que exige, em consequéncia, uma fala, uma pratica,
um procedimento e um conteudo apoliticos e despolitizadores,
nao-normativos e instrumentais, somente entendidos,
manuseados e acessiveis pelo pessoal autorizado das e pelas
proprias instituicoes.

Como consequéncia, conforme ja enfatizamos acima, a
instituicdo torna-se a base, o caminho, a dinédmica e o sujeito
epistemoldgico-politico por exceléncia em termos de construgao,
de legitimagdo, de enquadramento e de fomento publico da
objetividade epistemoldgico-moral, do conhecimento e da agao
validos intersubjetivamente. Aqui, somente pela mediacao
institucional os sujeitos epistemoldgico-politicos informais da
sociedade civil podem reivindicar e criticar, enquadrar e reorientar,
0 que significa dizer, primeiro, que os sujeitos epistemoldgico-
politicos institucionalizados dao a palavra final no que diz
respeito as reivindicagdes politico-normativas feitas por aqueles,
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bem como, segundo, que esses sujeitos epistemoldgico-
politicos informais necessitam, por um lado, assumir uma fala-
praxis tecnicista, cientificista e institucional e, por outro, delegar
seu papel como sujeitos epistemologico-politicos da critica, do
enquadramento e da proposi¢cao aos sujeitos epistemologico-
politicos institucionalizados. Nesse sentido, o poder de critica,
de enquadramento e de proposigao da sociedade civil, em sua
informalidade e em sua espontaneidade, pode alcancar no
maximo as escadas das instituicbes ou dos sistemas sociais;
mas, a partir daqui, € exatamente a dindmica interna, cientificista
e tecnicista das instituigdes que adquire centralidade, sendo
assumida, dinamizada e realizada pelos sujeitos epistemoldgico-
politicos institucionalizados desde uma fala e uma perspectiva
imparcial, neutra, formal e impessoal que € nao-politica € nédo-
normativa, pura e diretamente objetiva porque sem carnalidade,
politicidade e vinculagado-enraizamento. Ora, a correlagdo de
institucionalizagcao, cientificismo e tecnicismo tanto torna as
instituicdes autorreferenciais e auto-subsistentes, autbnomas,
endoégenas e sobrepostas em relagdo a informalidade e a
espontaneidade — a participagao inclusiva — da sociedade civil
e de seus sujeitos epistemoldgico-politicos quanto institui um
tipo de racionalizagao logico-técnica que consolida uma fala,
uma pratica e um conteudo altamente esotéricos em termos
de compreensdo, funcionamento e orientacdo institucionais
e societais. Por isso, ndo sdo quaisquer falas, quaisquer
praticas e quaisquer conteudos, muito menos quaisquer tipos
de sujeitos epistemoldgico-politicos, que servirdo para a critica,
para o enquadramento e para a orientagao seja das instituicoes
mesmas, seja da sociedade de um modo mais geral. Somente a
linguagem, a pratica e o conteudo proprios a cada sistema social
autorreferencial e auto-subsistente, privatista e singularizado
permitem a compreensdo daquele e o acesso aquele sistema
social em questdo, seu enquadramento e sua evolugdo ao
longo do tempo. Nesse modelo Iégico-técnico de instituicao ou
de sistema social moderno, por conseguinte, a linguagem e as
praticas cotidianas, informais e espontaneas, a rigor fundadas
no senso comum e assumidas pelas pessoas comuns, sao
negadas como fala-praxis que franqueia o acesso as instituicoes,
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seu enquadramento, sua critica e sua transformagao ao longo
do tempo, 0 que descamba politicamente para a deslegitimagao
do senso comum e das pessoas comuns como arena, base e
sujeito epistemolégico-politico justificado tanto para construir
conhecimento e acgéo validos, justificados e objetivos quanto
para enquadrar, criticar e transformar as instituicbes desde
fora. No caso do institucionalismo forte, em sua profunda
conexao com o cientificismo e o tecnicismo, a constituicdo, o
funcionamento e a evolugao institucionais se dao como um
procedimento apolitico e ldgico-técnico interno, autorreferencial
e auto-subsistente, em que somente os sujeitos epistemoldgico-
politicos institucionalizados — os técnicos ou os especialistas
validados pela instituicdo — tém condigbes e legitimidade para
enquadra-la, geri-la e conduzi-la ao longo do tempo.

Em tudo isso, a orientacdo das instituicbes e a
transformacao social dali consequente sao sempre uma questao
de especializacao, de tecnicizacao e de cientificismo, isto €, séo
sempre e fundamentalmente uma questao de institucionalismo
forte. Isso, de todo modo, é muito verdadeiro quando pensamos
na ciéncia, no direito, no Estado e no mercado enquanto as
grandes instituicbes modernas que hoje nos sdo absolutamente
centrais em termos da producéo e da legitimagao das normas,
das praticas, dos valores e dos sujeitos epistemologico-politicos
autorizados institucional e socialmente (cf.: Alves, 1981;
Santos, 2011). Elas s&o tdo centrais que é-nos praticamente
impossivel um criticismo social, uma praxis politico-normativa e
uma resisténcia cultural que possam ser constituidas de modo
alternativo e autbnomo a estas mesmas instituicbes, ao seu
cientificismo e a sua tecnicalidade. Com isso, sua centralidade
e sua apoliticidade-despolitizacdo sédo tdo fortes, totalizantes
e unidimensionais que dificimente se pode escapar de seu
protagonismo epistemoldégico, politico e normativo e do fato de
gue somente desde o caminho, a mediagao, a representagao e
a linguagem por elas assumidos, centralizados e legitimados a
perspectiva critico-emancipatoria pode ser constituida, validade e
realizada. Note-se que a centralidade da instituicao e o monopdlio
institucional de seu campo de sentido e de objetos especifico
possuem um duplo viés que deslegitima o sendo comum como
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fonte de sentido, de normatividade e de orientacdo e afasta
as pessoas comuns do protagonismo politico-institucional,
retirando-lhes a capacidade de construirem um paradigma
epistemoldgico-politico viabilizador da critica, do enquadramento
e da transformacgdo: (a) instituicbes sao estruturas-sujeitos
autorreferenciais e auto-subsistentes, autbnomos, endégenos e
sobrepostos relativamente a informalidade e a espontaneidade
das praticas, dos valores e dos sujeitos epistemologico-politicos
cotidianos, adequadas e constituidas a partir da especificidade,
do privatismo e da singularidade desse seu campo de sentido e de
objetos — especificidade, privatismo e singularidade que exigem,
por conseguinte, uma analise particularizada sobre tal campo; e
(b) instituicbes, dada a singularidade de seu campo de sentido
e de objetos, sdo estruturas-arenas-sujeitos logico-técnicos
constituidos a partir de um discurso, de praticas e de codigos
basicamente técnicos, fundados, construidos e dinamizados a
partir de uma perspectiva eminentemente cientificista, em que a
racionalizagido das paixdes, da politicidade, da carnalidade e da
vinculagao cotidianas institui um procedimentalismo imparcial,
neutro, formal e impessoal como a unica base, o Unico método
e a unica dinamica possiveis para a constru¢cao da objetividade
epistemoldgico-moral, para a validagao e a legitimacdo dos
valores, das praticas e dos sujeitos epistemologico-politicos
institucionalizados e n&o-institucionalizados. Desse modo, mais
uma vez, a instituicdo torna-se seu unico arbitro, guia e sujeito
epistemoldgico-politico, mas também enquadra, orienta e define
o sentido, o caminho e a intensidade da propria constituicao-
evolugdo social ao longo do tempo. Aqui, o criticismo social,
a praxis politico-normativa e a resisténcia cultural necessitam
assumir uma perspectiva institucionalizada, linguagens, praticas,
codigos e conteudos l6gico-técnicos, bem como uma mediagao
imparcial, formal, neutra e impessoal que somente sdo dadas e
viabilizadas pela propria instituigao e via institucionalizagdo como
procedimentalismo interno, autorreferencial e auto-subsistente.
Em segundo lugar e ainda fundamentalmente, se somente
uma linguagem técnica e especializada, institucionalmente
guardada, fundamentada e dinamizada, € a condi¢gao do sentido
e da justificacdo seja do funcionamento institucional, seja das
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reivindicagcbes por parte dos sujeitos epistemologico-politicos
nao-institucionalizados, informais e espontaneos, também se faz
necessaria, no institucionalismo forte, uma praxis epistemolégico-
politica institucionalizada e ela mesma logico-técnica como base
e dindmica da construgdo, da fundamentacado e da imposi¢cao
de normas, de praticas, de valores e de sujeitos epistemoldgico-
politicos vinculantes institucional, social, cultural e politicamente.
Nesse sentido, a correlagao de institucionalizacao, cientificismo
e tecnicalidade como o nucleo duro e a dindmica fundamental da
constituicdo, do funcionamento, da estruturacao e da vinculagao
sociopolitica dos sistemas sociais modernos leva a que somente
desde as instituicdes e via institucionalizagdo, assumidas,
centralizadas e monopolizadas pelo seu corpo técnico
especializado e autorizado, se possa interagir institucional
e socialmente, se possa agir institucional e socialmente, em
uma perspectiva-praxis que é sempre interna as instituicoes
e autorreferencial e auto-subsistente, em grande medida
despolitizada e n&o-normativa, posto diferenciar-se direta e
estritamente em relagdo ao senso comum e as pessoas comuns.
Aqui, uma coisa € essa praxis politico-normativa espontanea e
informal prépria aos movimentos sociais, as iniciativas cidadas
e as minorias politico-culturais, nao-cientifica, nao-técnica e,
por isso, nao-objetiva, nao-valida institucionalmente; outra
coisa totalmente diferente € a constituicdo, a fundamentacao
e a atuacado institucional, sistémica, que exige nao mais
espontaneidade e informalidade, mas exatamente um tipo de
institucionalizagdo auto-controlado internamente, n&o-politico
e nao-normativo, em que o critério l6gico-técnico especifico ao
sistema social singularizado em questdo determina todos os
movimentos constitutivos e evolutivos desse mesmo sistema
social e, principalmente, exige um tipo de conhecimento e um
tipo de agao especializados como condi¢cdo de sua objetividade
que somente podem ser alcangados e realizados efetivamente
pelo sujeito epistemoldgico-politico institucionalizado, posto que
apenas este, com a formacgao institucional adequada e a validade
conferida institucionalmente, entende, constréi, reproduz,
legitima e gere a constituicdo, o funcionamento e a evolugao
da instituigdo ao longo do tempo e, com isso, tem condi¢des de
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mediar a praxis politico-normativa dos sujeitos epistemoldgico-
politicos espontaneos e informais, com suas pautas e seus
valores, frente a proépria instituicdo ou sistema social que esses
mesmos sujeitos epistemoldgico-politicos institucionalizados, que
esses técnicos especializados sao, representam, monopolizam
e centralizam. Por isso, na correlagao de institucionalismo forte,
cientificismo e tecnicalidade, ha uma profunda imbricagao entre
a assungao por parte dos sistemas sociais de uma linguagem
tecnicista e apolitica e de uma praxis institucionalista ou sistémica
despolitizada e tecnicista em que o cientificismo — sempre como
uma perspectiva e um movimento internos, autorreferenciais e
auto-subsistentes, endogenos e autbnomos da instituicdo por
si mesma e relativamente a sociedade civil de um modo mais
geral — define a constituicdo, a configuragdo, o funcionamento
e a vinculagdo sociopolitica dessas mesmas institui¢coes,
concedendo absoluta centralidade e o proprio monopdlio do
poder aos sujeitos epistemologico-politicos institucionalizados
e periferizando e, ao fim e ao cabo, deslegitimando os sujeitos
epistemoldgico-politicos ndo-institucionalizados, espontaneos e
informais. Com isso, a prépria politica, normativamente fundada
e radicalmente inclusiva e participativa desde exatamente uma
voz-praxis informal, espontanea e nao-institucionalizada, é
substituida — posto que deslegitimada — por uma perspectiva
e por um sujeito institucionalizados que, ao centralizarem e
monopolizarem o discurso-praxis institucionalizado, cientificista
e tecnicista, excluem a prépria politica como o nucleo e a praxis
seja do funcionamento das instituicbes, seja da dinamizacao
da evolugao social, de um modo tal que as instituigdes ou os
sistemas sociais l6gico-técnicos, ndo-politicos e ndo-normativos
se tornam a uUnica base, a unica instancia e o unico sujeito
epistemoldgico-politico legitimo para o enquadramento, a critica
e a orientagao da evolugao social (cf.: Freire, 1987).

2. A voz-praxis das minorias como arte-literatura: por
uma voz-praxis estético-politica anti-sistémica e anti-
institucionalista
Como dissemos ao longo do primeiro capitulo, o grande

problema epistemoldgico-politico e mesmo sociocultural de
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nossos dias, de nossas sociedades calcadas na modernizagao
capitalista consiste exatamente no institucionalismo forte que
se funda (a) em uma nocdo logico-técnica ou instrumental,
nao-politica e ndo-normativa de sistema social ou de instituicao
enquanto uma estrutura-sujeito basicamente autorreferencial
e auto-subsistente, enddgeno, autbnomo e sobreposto em
relacéo a sociedade de um modo mais geral; (b) essa estrutura-
sujeito logico-técnico, por causa dessa sua constituicao
autorreferencial e auto-subsistente, assume um sentido,
uma dindmica, um funcionamento e uma organizagdo n&o-
politicas e nao-normativas, isto &, altamente cientificistas e
tecnicistas, que permitem, pela afirmacédo desse cientificismo
e desse tecnicismo, a centralizagdo, a monopolizagdo e o
privatismo no que diz respeito a constituicdo, a legitimacéo,
ao funcionamento e a vinculagédo sociopoliticos desse mesmo
sistema social, o que significa que somente desde dentro dele,
a partir de seus instrumentos logico-técnicos, por meio de uma
postura cientificista e por parte do préprio pessoal autorizado
institucionalmente se pode enquadrar, criticar e reorientar os
sistemas sociais; com isso, (C) 0 senso comum € as pessoas
comuns, o criticismo social, a praxis politico-normativa e a
resisténcia cultural espontaneas, informais e n&o-sistémicas,
assumidas e realizadas por movimentos sociais, por iniciativas
cidadas e por minorias politico-culturais, adquirem um lugar, um
sentido e uma participacao periféricos frente a centralidade, a
autorreferencialidade, a auto-subsisténcia e a tecnicalidade
das proprias instituicdes, que definem-se de modo exclusivo e,
depois, uma vez monopolizando, privatizando e despolitizando o
campo social que elas sao e representam, determinam a propria
intensidade e o proprio modo da participagéo social, o proprio
caminho da transformacgao social, sempre que esse campo entra
na ordem do dia do questionamento politico.

Nesse sentido, no institucionalismo forte, a sociedade
é dividida em multiplos sistemas sociais, cada um deles
autorreferencial e auto-subsistente, enddégeno, autbnomo e
sobreposto em relagao a praxis politica, a normatividade social e
a resisténcia cultural, tornando-se despolitizada. Nao apenas os
sistemas sociais tornam-se estruturas-sujeitos logico-técnicos,
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nao-politicos e nao-normativos, sen&o que a propria sociedade,
agora dividida nesses e por esses multiplos sistemas sociais
apoliticos, acaba perdendo seu sentido de totalidade politico-
normativa que é fundada nas e dependente das interagdes, lutas
e contraposigdes entre os varios sujeitos epistemologico-politicos
que dela fazem parte, que a constituem e a dinamizam ao longo
do tempo. Parece como se a sociedade, no institucionalismo
forte, fosse caracterizada pela centralidade de instituicoes
impessoais, imparciais, neutras e formais, por estruturas-sujeitos
sem politicidade, sem carnalidade e sem vinculagao social,
politica, normativa e cultural, o que tem como consequéncia
o fato de que a politica ja ndo é mais feita por grupos sociais
concorrentes e em luta permanente por hegemonia, mas sim por
esses sistemas sociais autorreferenciais e auto-subsistentes,
totalmente impessoais, que nao sao sujeitos politicos vinculados
e carnais em sentido estrito, sendo que estruturas puras, técnicas
e apoliticas. Aqui, as instituigdes pairam como que acima
dessas lutas, dessas contradigbes e, assim, desses sujeitos
epistemoldgico-politicos cotidianos, que sao direta e fortemente
afastados da explicagdo, da constituicdo e do funcionamento
das instituicdes, bem como da constituigcao, da dinamizacao e da
evolugao socioculturais. As instituicbes tornam-se basicamente
purificadas e sobrepostas a politica como praxis cotidiana, como
luta de classes cotidiana, tornando-se estruturas-sujeitos que,
destituidos de ligagdo com tais sujeitos e suas lutas, perdem
sua carnalidade, sua politicidade e sua vinculagédo, o que
favorece e legitima diretamente sua autorreferencialidade e sua
auto-subsisténcia, sua constituicdo, sua fundamentacado e seu
funcionamento loégico-técnicos e cientificistas e, por fim, sua
sobreposig¢ao relativamente as e, com isso, sua periferizagcao
das classes sociopoliticas e de suas lutas por hegemonia. Desse
modo, apenas técnicos e desde uma perspectivatécnico-cientifica
que € objetiva em relagao a politica e as classes sociopoliticas,
isto &, imparcial, neutra, formal e impessoal, ndo-politica e ndo-
normativa, pode-se enquadrar, criticar e orientar as instituicées
— e isso sempre desde um procedimento que € interno a elas e
que é assumido pelo seu pessoal técnico autorizado.

Ora, as teorias politicas contemporaneas, especialmente
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as de indole liberal e social-democrata, contribuem para
solidificar essa nogao de institucionalismo forte devido a um duplo
pressuposto por elas assumido em termos de compreensao, de
enquadramento e de avaliagdo do processo de modernizagao
ocidental, a saber, elas concebem esse mesmo processo de
modernizagcdo, em sua fase atual, como sendo marcado (a)
pela consolidagao de sistemas sociais ou de instituigdes Idgico-
técnicos, ndo-politicos e ndo-normativos, autorreferenciais e auto-
subsistentes, autbnomos, enddgenos e sobrepostos em relagao
a sociedade civil, bem como, em consequéncia, (b) pelo fim da
sociedade enquanto totalidade social de constituicdo politico-
normativa e pelo anonimato e pela individualizagao dos sujeitos
epistemoldgico-politicos, que ja nao podem mais ser concebidos
como macrossujeitos epistemoldgico-politicos ao estilo das
classes sociais. No primeiro caso, essas teorias (citamos,
aqui, Rawls, Habermas e Giddens como exemplos principais)
contribuem direta ou indiretamente para que o processo de
modernizagao seja naturalizado como consolidagao progressiva
de sistemas sociais particularizados, autorreferenciais e auto-
subsistentes, que pdem fim a nog¢do de sociedade como
totalidade social de constitui¢cdo, de legitimagao e de evolugao
politico-normativa — a modernizacdo como auto-diferenciagao,
autorreferencialidade e auto-subsisténcia de sistemas sociais
|6gico-técnicos, ndo-politicos e ndo-normativos (cf.: Rawls, 2000,
§ 2, p. 07-12; Habermas, 2012, p. 365; Giddens, 2001, p. 40-64:
Danner, 2016a, p. 1107-1144); no segundo caso, a consolidagao
de sistemas sociais privados e privatistas, que leva ao fim dessa
nocado de sociedade como totalidade social, também instaura
gradativamente o anonimato e a individualizacdo dos sujeitos
epistemoldgico-politicos, que ja nao podem mais ser concebidos
em absoluto como classes sociopoliticas de sentido, de atuagao
e de efeitos macroestruturais (cf.: Rawls, 2000, §§ 23-24, p.
140-153; Habermas, 2003a, p. 17-20; Giddens, 2000, p. 12-15;
Giddens, 2001, p. 36-37; Danner, 2016b, p. 123-142). Ainda no
primeiro caso, a politica ja ndo é mais o centro da sociedade, sua
base e seu instrumento constitutivos e evolutivos por exceléncia,
posto que cada sistema social l6gico-técnico € sua unica base,
seu unico principio e seu unico sujeito epistemoldgico-politico
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— doravante, nesse caso, a politica torna-se um sistema social
entre outros, ndo mais o0 centro e nem o principio organizativo
fundamentais, tendo de dividir poder e conviver lado a lado e em
concorréncia com outros sistemas sociais e com outras formas
de poder (cf.: Habermas, 2003b, p. 25). Ainda relativamente
ao segundo caso, uma vez que ja nao existem super-sujeitos
epistemoldgico-politicos ao estilo das classes sociais, uma
vez que somente existem efetivamente individuos e grupos
particularizados em termos politicos, culturais, sociais e
normativos, destituidos de uma consciéncia coletiva por assim
dizer, ja ndo € mais possivel e nem legitima uma praxis politico-
normativa direta e abrangente da sociedade civil em relagao
as instituicbes, uma praxis politico-normativa que é assumida,
centralizada e dinamizada por uma classe social abrangente
que, em nome da sociedade como um todo, enquadra, critica e
transforma os sistemas sociais desde fora (cf.: Habermas, 2003a,
p. 83; Habermas, 2003b, p. 104-106; Giddens, 2000, p. 55, p.
109-110; Giddens, 1996, p. 175). Doravante, (a) os sistemas
sociais autorreferenciais e auto-subsistentes, nao-politicos e
nao-normativos, ja ndo podem mais ser enquadrados desde fora
e por uma praxis politico-normativa direta, sendo que somente
desde dentro, desde sua tecnicalidade e desde seu cientificismo,
por meio de seu pessoal interno autorizado e de atuagao
l6gico-técnica, bem como (b) somente uma perspectiva-praxis
institucionalizada permite a tematizagdo, o enquadramento, a
critica e a correcéo institucionais e mesmo sociais ao longo do
tempo, o que significa que ainstitucionalizagado — que é condizente
com a consolidacio de sistemas sociais autorreferenciais e auto-
subsistentes, ldgico-técnicos, nao-politicos e nao-normativos
— € 0 seu proprio cerne e a sua propria dinamica constitutiva,
legitimatodria e evolutiva, assim como a propria base, a propria
dindmica e o proprio caminho em que a sociedade de um modo
mais geral e seus sujeitos epistemologico-politicos em particular
sao tematizados, enquadrados e orientados ao longo do tempo.

Aqui, nessa concepgao altamente institucionalista, a
espontaneidade e a informalidade cotidianas s&o colocadas em
segundo plano e, ao fim e ao cabo, periferizadas pelo préprio
institucionalismo, visto tanto em um sentido naturalizado, como
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consequéncia e condicdo fundamentais da modernizacao
(como se a modernizagao levasse direta e linearmente ao
institucionalismo enquanto um caminho direto, como um fato
puro e simples), quanto como um procedimento e como um
sujeito purificados da politica, da normatividade e da vinculagao
sociocultural, de modo que, nesse caso, uma estrutura-sujeito
imparcial, neutro, formal e impessoal dinamizasse, fundasse e
dirigisse o seu proéprio funcionamento e a constituicao-evolugao
da sociedade como um todo para além das lutas e dos sujeitos
epistemoldgico-politicos cotidianos, de carne e de o0sso.
Aqui, uma estrutura-sujeito puro, formal, impessoal e neutro
relativamente aos grupos e as lutas sociais, sem politicidade,
sem carnalidade e sem vinculacdo, dinamiza e orienta a
evolucdo social independentemente das classes sociais e das
lutas sociopoliticas entabuladas entre elas, de modo que tanto
0 enquadramento quanto a programacéo dos sistemas sociais
podem ser tematizados e realizados sem qualquer mencéao
consistente e direta as classes sociopoliticas e as suas lutas
por poder e hegemonia - instituicbes ou sistemas sociais
puros com uma abordagem teorico-politica basicamente pura,
fundamentalmente institucional, isto é, desligada e independente
do que acontece na Realpolitik cotidiana das classes sociais e
de suas lutas. Nao existe, com isso, uma histéria social e uma
consciéncia politica das lutas sociais e dos grupos opostos que,
por meio de suas contraposi¢cdes, hegemonias e sinteses ou
acordos, erigem as instituicdes e as legitimam e dinamizam ao
longo do tempo, mas apenas uma narragao € um entendimento
I6gico-técnicos dessas mesmas instituicbes, em que, como
dissemos acima, a modernizagdo enquanto processo genérico,
destituido de suavinculagao aos sujeitos epistemologico-politicos
modernizantes, vai gradativamente consolidando esses sistemas
sociais privados e privatistas, logico-técnicos, nao-politicos
e nao-normativos, que tornam-se aos poucos hegemodnicos
socialmente e, com isso, implodem seja a nogao de sociedade
como totalidade social de constituigdo politico-normativa, seja
a propria nogao de sujeito epistemologico-politico como a base
da constituicdo, do funcionamento e da evolucdo tanto das
instituicbes quanto da sociedade de um modo mais geral. Ora,
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nessas posigdes politicas liberais e social-democratas, o que a
sociedade é e 0 que ela pode vir a ser sdo uma questao de
institucionalizacdo, de construgao, de validagao e de orientacéo
institucionais, para além de qualquer politicidade, carnalidade
e vinculagdo aos sujeitos epistemoldgico-politicos e as lutas
sociais cotidianas. E por isso, mais uma vez, que um sistema
social enquanto uma estrutura-sujeito puro e purificado pode
assumir e enfatizar um procedimentalismo imparcial, neutro,
formal e impessoal como a Unica base e o unico método para sua
constituicao e para sua justificagao ao longo do tempo, afastando
a politica e as classes sociais seja da explicagdo do modo como
as instituicbes sédo e funcionam, seja da prépria vinculagcao
sociopolitica delas, que segue sendo, assim, resultado de uma
perspectiva e de um sujeito l6gico-técnicos, ndo-politicos e nao-
normativos, afastando-se a praxis politica e as classes sociais
dessas mesmas instituicbes (como explicagdo, como caminho
e como sujeito epistemoldgico-politico) e permitindo-se, como
consequéncia, sua autorreferencialidade, sua auto-subsisténcia
e sua sobreposi¢cao em relagao a politica, as classes sociais e as
lutas cotidianas entre elas.

Nesse sentido, conforme pensamos, torna-se
necessaria uma praxis politico-normativa anti-sistémica, anti-
institucionalista e anti-cientificista como a condicdo fundante
seja do enquadramento, do controle, da critica e da orientagao
dos sistemas sociais ldgico-técnicos, autorreferenciais e
auto-subsistentes, nao-politicos e n&o-normativos, seja da
fundamentacdo de um modelo de criticismo social, de praxis
politico-normativa e deresisténcia culturalque possaterporbasea
centralidade da sociedade civil e de seus sujeitos epistemoldgico-
politicos emancipatorios, ndo-sistémicos e nao-institucionalistas
(cf.: Nunes, 2014; Touraine, 2011). Nés acreditamos, portanto,
que a desconstrugdo e a derrocada do institucionalismo forte
somente podem ser realizadas efetivamente por uma praxis, por
valores e por sujeitos epistemoldgico-politicos ndo sistémicos,
marginais relativamente aqueles procedimentos, valores e
sujeitos  epistemologico-politicos  autorizados e validados
sistemicamente, institucionalmente. E nesse contexto que o
criticismo social, a praxis politico-normativa e a resisténcia
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cultural necessitam assumir sua carnalidade, sua politicidade
e sua vinculagao anti-sistémicas, na sociedade civil e em favor
dos excluidos, por parte da sociedade civil e desde seus sujeitos
epistemoldgico-politicos ndo-sistémicos. A autorreferencialidade,
a auto-subsisténcia, a autonomia, a endogenia e a sobreposigcao
das instituigdes logico-técnicas em relagao a sociedade civil s6
sera efetivamente desvelada, desconstruida e transformada
por essa praxis, por esses valores e por esses sujeitos
epistemoldgico-politicos nao-sistémicos, que podem - eles
mesmos excluidos e negados pela logica sistémica - denunciar
as fraturas, os déficits e o sentido unidimensional e totalizante,
apolitico e despolitizador de sistemas sociais logico-técnicos,
ligando-os as classes sociais e as suas lutas, a hegemonia e
aos contrapontos de classe. Aqui, portanto, somente essa praxis
carnal, politica-politizante e vinculada permite evidenciar o
sentido ideoldgico e, portanto, falso de uma estrutura sujeito pura
e purificada, imparcial, neutra, formal e impessoal, basicamente
I6gico-técnica, n&o-politica e nao-normativa relativamente a
sociedade civil, aos seus sujeitos epistemologico-politicos e as
suas lutas (cf.: Mbembe, 2014; Mbembe, 2001; Mignolo, 2007).

Em primeiro lugar, o criticismo social, a praxis politico-
normativa e a resisténcia cultural anti-sistémicas, anti-
institucionalistas, anti-cientificistas e anti-tecnicistas politizam os
sistemas sociais, de modo tanto a evitar sua autorreferencialidade
e sua auto-subsisténcia quanto a negar sua compreensao purista,
como estruturas-sujeitos-procedimentos imparciais, neutros,
formais e impessoais que sao basicamente internos as proprias
instituicdes e por parte delas, o que também implica em negar-se
que as instituicdes sejam autbnomas, endogenas e sobrepostas
em relagdo aos sujeitos epistemologico-politicos cotidianos, as
classes sociais, as suas lutas e aos seus contrapontos ao longo
do tempo. Uma praxis anti-sistémica, anti-institucionalista, anti-
cientificista e anti-tecnicista recusa o argumento conservador
de que o funcionamento, a legitimacao e a orientagao tanto das
instituicdes quanto da evolugao social dependam basicamente
do institucionalismo e da institucionalizagdo, ou seja, de uma
explicacéo, de uma fundamentagao, de um funcionamento e de
sujeitos epistemologico-politicosldgico-técnicos ouinstrumentais,
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algo que o senso comum e as pessoas comuns nao tém condi¢des
de realizar e que nao podem fazer ou assumir. Nesse sentido,
uma praxis anti-sistémica e contraposta ao institucionalismo
forte também nega o entendimento das instituigdes ou dos
sistemas sociais modernos e modernizantes como estruturas-
sujeitos-procedimentos-valores puros, imparciais, impessoais
e neutros, nao-normativos e nao-politicos, exatamente por
negar que essas mesmas instituicbes sejam independentes
da sociedade civil, das classes sociais e de suas lutas. Essa
praxis anti-sistémica e contraposta ao institucionalismo forte
politiza, torna carnais e vincula as instituicbes ou os sistemas
sociais, mostrando seja suas raizes na sociedade civil, seja sua
dependéncia das lutas, da hegemonia e dos contrapontos de
classe. Com isso, afirma-se essa politicidade, essa carnalidade
e essa vinculagcdo como as caracteristicas fundamentais de uma
perspectiva critico-emancipatoria que enquadra, desconstréi e
reorienta o institucionalismo forte desde uma praxis anti-sistémica
assumida, dinamizada e realizada por sujeitos epistemoldgico-
politicos eles mesmos anti-sistémicos.

Em segundo lugar, uma praxis anti-sistémica, anti-
institucionalista, anti-cientificista e anti-tecnicista necessita
correlatamente politizar o discurso e a pratica institucionais
ou sistémicos, essencialmente fechados, autorreferenciais,
auto-subsistentes e logicos, bem como construir e fomentar
uma participagao inclusiva e politica-politizante que permita
aos sujeitos epistemologico-politicos nao-institucionalizados
tomarem parte em igualdade de condi¢cdes das decisdes
institucionais relativamente a organizagcao e ao funcionamento
dos sistemas sociais e, depois, as deliberagbes e as tomadas
de decisdao de nossas instituicbes politicas, profundamente
atreladas as dinamicas e as determinacdes desses sistemas
sociais ldgico-técnicos sem politicidade, sem carnalidade e sem
vinculagdo. Assim € que, se até agora a politica institucionalizada
tem sido submissa ao e tem sido submetida a vontade do
mercado, a avaliagdo e ao enquadramento desse mercado
imparcial, neutro, formal e impessoal, com cunho ldgico-técnico,
nao-politico e ndo-normativo, uma praxis anti-sistémica e anti-
institucionalista submete seja os sistemas sociais em geral,
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seja a propria politica institucionalizada (incluindo-se, aqui, os
partidos politicos e seus quadros dirigentes) ao enquadramento,
a critica e as determinagdes politico-normativas, informais e
espontaneas construidas por uma perspectiva participativa e
inclusiva dos sujeitos epistemologico-politicos marginalizados,
anti-sistémicos, n&o-institucionalizados. Em outras palavras,
torna-se necessario inverter a logica atual da vida social e da
transformagao politica das sociedades modernas, a saber,
se até agora a vida social e a transformacgao politica tém sido
determinadas, definidas e orientadas a partir da centralidade do
institucionalismo e via institucionalizagao, se até agora a ldgica
nao-politica e ndo-normativa dos sistemas sociais e seu sentido
autorreferencial, auto-subsistente, privado-privatista, interno
e sobreposto tém definido e determinado o modo como a vida
social e a transformacgao politica devem ser realizadas, quanto,
como e onde elas podem efetivamente incidir, uma praxis anti-
sistémica e contraposta ao institucionalismo forte aponta para
a centralidade dos sujeitos epistemoldgico-politicos periféricos
aos e marginalizados pelos sistemas sociais — sujeitos
epistemoldgico-politicos, valores, praticas e vinculagdes que
sao, por conseguinte, anti-sistémicos porque politico-politizantes
e fundados diretamente em normatividade social, desde ela
dinamizados e enraizados socialmente. Esses sujeitos, a partir
de sua praxis politico-normativa espontanea e informal e com
base em valores de uso (para utilizar um conceito marxista-
marxiano), determinardo o modo como os sistemas sociais e a
compreensao e a atuagao das instituicdes politicas relativamente
a eles devem se dar. Portanto, ndo mais um procedimento
l6gico-técnico institucional, autorreferencial e auto-subsistente,
nao-politico e nao-normativo, centralizado e monopolizado
pelos sujeitos epistemoldgico-politicos autorizados e validados
institucionalmente determinara seja o funcionamento, a
legitimagao e a constituicdo das instituicbes, seja a evolugao
social de um modo mais geral, mas sim a prépria praxis nao-
sistémica e n&o-institucionalista, totalmente politico-normativa,
assumida pelos sujeitos epistemoldgico-politicos anti-sistémicos
e anti-institucionalistas.

Em terceiro lugar e como condi¢&o para isso, é necessaria,
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para uma perspectiva anti-sistémica, anti-institucionalista, anti-
tecnicista e anti-cientificista, uma praxis politico-normativa
direta, sem mediagdes institucionalistas e cientificistas e sem a
centralidade e a conducdo em termos de institucionalismo forte.
A participagao e a inclusao dos sujeitos epistemoldgico-politicos
anti-sistémicos devem ser diretas, sem a substituicdo deles
por sujeitos epistemoldgico-politicos institucionalizados. No
mesmo sentido, sua voz-praxis deve ser afirmada e expressada
em toda a sua carnalidade, politicidade e vinculagdo, sem
mediagdes institucionais dinamizadas e determinadas tanto por
um procedimentalismo imparcial, neutro, formal e impessoal que
Ihes exige exatamente a auséncia de politicidade, de carnalidade
e de vinculagdo como condigdo da validade e da objetividade
de sua praxis, de seus argumentos e de suas reivindicagdes
quanto por uma nogao elitista, privatista e apolitica de sujeito
epistemoldgico-politico institucionalizado como a unica instancia
capaz de agir com sentido, com legitimidade e de modo objetivo
e técnico. Inclusive, aqui, uma voz-praxis anti-sistémica, anti-
institucionalista e anti-tecnicista permitiria a desconstrucéo de
uma das bases do institucionalismo forte, a saber, de que somente
uma linguagem técnico-cientifica calcada nos procedimentos,
nos valores, nos coédigos e nas praticas do sistema social em
questao possui objetividade e validade, podendo legitimamente
enquadrar, criticar e reorientar (mas sempre internamente,
desde dentro) a estruturagao, o funcionamento e a evolugao dos
sistemas sociais, bem como sua vinculagao sociopolitica. Ora,
guando substituimos, como base da constituigao, da legitimagao
e da condugao dos sistemas sociais, argumentos e praticas I6gico-
técnicos, nao-politicos e nao-normativos por uma praxis politico-
normativa direta e por valores de uso politica, social, cultural e
normativamente vinculados, entdo esse tecnicismo-cientificismo
proprio aos sistemas sociais pode ser negado, desconstruido
e deslegitimado como a base para o enquadramento, o
funcionamento e a legitimagao desses mesmos sistemas sociais.
Em seu lugar, assim, a praxis politica e a normatividade social
passam para primeiro plano no que se refere ao enquadramento,
a critica e a reorientagéo dos sistemas sociais. Uma praxis anti-
sistémica, anti-institucionalista, anti-cientificista e anti-tecnicista
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contribui exatamente para conceber politica e normativamente e
para vincular politica e normativamente as institui¢gdes, tornando-
as nao apenas dependentes dos valores, dos estimulos e
da participagdo dos sujeitos epistemoldgico-politicos nao-
sistémicos e nao-institucionalizados, mas também vinculadas a
eles, um produto deles em verdade — aqui, a politizagao total
das instituicbes ou dos sistemas sociais € o contraponto para
seu tecnicismo e seu cientificismo assumidos e fomentados pelo
conservadorismo em termos de institucionalismo forte, apolitico
e despolitizador.

Nesse diapaséo, € importante que os movimentos sociais,
as iniciativas cidadas e as minorias politico-culturais possam
expressar sua voz-praxis na correlagdo de primeira pessoa do
singular e de terceira pessoa do plural, em termos de eu-nds
lirico-politico, sem mediagdes cientificistas e institucionalistas
e sem a utilizagdo de um procedimentalismo e de uma ldgica
sistémicas que, por sua estrutura, por sua constituicdo e por
seu funcionamento nao-politico e nao-normativo, despolitizam,
despersonalizam e retiram a carnalidade e a vinculagdo dessa
mesma voz-praxis, de suas bases antropologico-ontoldgicas,
socioculturais e epistemologico-politicas e de sua condi¢ao e de
suas reivindicagbes como sujeitos epistemologico-politicos anti-
sistémicos, politico-politizantes e normativos. Como estamos
argumentando ao longo do texto, a nogao de modernizagao
ocidental como auto-diferenciagdo, autorreferencialidade e
auto-subsisténcia de sistemas sociais logico-técnicos, nao-
politicos e ndo-normativos afirma de modo direto a centralidade
das instituicdes e apenas permite o procedimento imparcial,
neutro, formal e impessoal — portanto, apolitico e despolitizador,
I6gico-técnico — como a unica base e dinamica para a
fundamentacédo e a validagao da objetividade epistemoldgico-
moral e, assim, da propria praxis politico-normativa, o que
significa (a) que as instituicbes sao e dao a palavra final no
que diz respeito a objetividade, a validade e a vinculagéo dos
sujeitos epistemologico-politicos, de suas praticas e de suas
reivindicagdes, e (b) que somente a mediagao e o protagonismo
institucionais, fundados em uma linguagem logico-técnica e
cientificista, conseguem fundar, dinamizar e expressar a critica,
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a reflexividade e a emancipagao, o que significa novamente que
as lutas, os valores e as reivindicagdes espontaneas e informais
do senso comum e das pessoas comuns devem adquirir uma
tbnica e uma constituicao tecnicistas e cientificistas, bem como
serem enquadradas pelos proprios sistemas sociais que, com
isso, passam a avaliar e a mensurar a consisténcia ou a falta dela
a partir dos principios e dos valores (légico-técnicos) internos
e proprios as instituicbes mesmas e por parte das instituicoes
mesmas, em termos de seu pessoal técnico autorizado (cf.:
Santos, 2011; Santos, 2010).

A voz-praxis dos movimentos sociais, das iniciativas
cidadas e das minorias politico-culturais, se por um lado precisa
enquadrar a e contrapor-se a légica sistémica autorreferencial
e auto-subsistente, ndo-politica e nao-normativa e ao seu
consequente institucionalismo forte, por outro somente pode
fazé-lo na medida em que se organiza e se dinamiza de
modo anti-sistémico, isto €&, totalmente politico-politizante,
carnal e vinculado, em termos de eu-nos lirico-politico que é
direto, radical, inclusivo e participativo. Valores de uso, isto €,
argumentos, praticas e valores politico-normativos, ndo precisam
de cientificismo, tecnicismo e institucionalizagdo estritos para
serem discutidos, legitimados e impostos; da mesma forma,
eles somente podem ser legitimados e realizados uma vez que
se rompe com o procedimentalismo imparcial, neutro, formal e
impessoal que exige a descaracterizacado, a despersonalizacao
e a propria apoliticidade dos sujeitos epistemologico-politicos
e de seu lugar na sociedade como condicdo da objetividade
e da validade intersubjetivas dos conteudos ali construidos.
Ora, essa situagdo de despolitizagao inicial apenas reforga
o institucionalismo forte e a autorreferencialidade, a auto-
subsisténcia, a autonomia e a sobreposi¢ao das institui¢coes,
assim como seu sentido e sua dinamica logico-técnicos, nao-
politicos e ndo-normativos, uma vez que apaga as vinculagdes
concretas dos sujeitos epistemologico-politicos, suas lutas,
hegemonias e contrapontos ao longo do tempo. Como
alternativa, a voz-praxis dos movimentos sociais, das iniciativas
cidadas e das minorias politico-culturais, constituida de modo
totalmente politico-normativo e expressada-realizada de modo
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direto, sem mediacbes cientificistas e institucionalistas, em
termos de eu-nés lirico-politico, tem condi¢des de enfatizar sua
constituicdo e a propria constituicdo dos sistemas sociais como
instancias, praticas, valores e dinadmicas politicas, normativas,
carnais e vinculadas, dependentes daquelas lutas sociais, dos
sujeitos epistemoldgico-politicos socialmente vigentes. Com
iSso, aponta-se para a praxis politico-normativa como luta social
permanente e pungente, para a necessidade de antagonismos e
de contraposigdes, para a permanente luta por hegemonia frente
ao conservadorismo que sustenta, legitima e fomenta socialmente
esse modelo de logica sistémica e de institucionalismo forte,
dourado com a pilula e a aura do cientificismo e da tecnicalidade.
Tudo é politico e politica — eis a maxima da critica social, da
praxis politico-normativa e da resisténcia cultural de cunho anti-
sistémico e anti-institucionalista que precisamos assumir como
condicao do enfrentamento do institucionalismo forte, apolitico e
despolitizador (cf.: Ranciére, 2014).

Nesse aspecto, a voz-praxis artistico-literaria ou estética
permite exatamente essa perspectiva anti-sistémica, anti-
institucionalista, anti-tecnicista e anti-cientificista, uma vez que
(a) ela somente pode ser manifesta em termos de politicidade,
carnalidade e vinculagao, sem qualquer perspectiva obijetificante,
cientificista e tecnicista; (b) ela somente pode ser expressa desde
um sentido e desde uma pratica politico-politizantes, carnais e
vinculados, sem qualquer despersonalizagdo ou impessoalidade,
neutralidade, formalidade e imparcialidade dos sujeitos
epistemoldgico-politicos, de seus valores, de suas reivindicagdes
e de suas vinculagdes, de seus dramas e histérias pessoais e
comunitarias; (c) ela somente pode ser expressa por um sujeito
epistemoldgico-politico politico-politizante, carnal e vinculado,
sem qualquer possibilidade de mediag¢des institucionalistas e
cientificistas, em que a instituicdo e desde uma linguagem e de
um procedimento légico-técnicos centraliza, monopoliza, funda
e dinamiza a objetividade e a validade para si e para a sociedade
de um modo mais geral; (d) ela somente pode ser expressa,
fundada e dinamizada de modo aberto, participativo, inclusivo,
espontaneo e informal, em que todos, desde a sua vinculagao
e desde as suas perspectivas, ddo a sua palavra e agem tal
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como sao, sem qualquer possibilidade de autorreferencialidade,
auto-subsisténcia, fechamento, endogenia e sobreposicao
institucionais em relacdo ao senso comum e as pessoas comuns;
e, finalmente, (e) ela, totalmente politico-normativa, politizante,
carnal e vinculada, embasa uma perspectiva de criticismo social,
praxis politico-normativa e resisténcia culturalem que a correlagéo
de primeira pessoa do singular e terceira pessoa do plural, o eu-
nos lirico é também um eu-nds politico, basicamente normativo,
agindo, fundamentando e lutando como tal (cf.: Ranciére, 2015).
Desse modo, a voz-praxis estética, em seu sentido aberto,
inclusivo e participativo, anti-sistémico por exceléncia, permite
gue os movimentos sociais, as iniciativas cidadas e as minorias
politico-culturais possam expressar-se e autoafirmar-se desde
suas proprias bases antropologico-ontologicas, socioculturais
e epistemoldgico-politicas e desde sua condigdo simbdlico-
material especificas, ambas periferizadas pela légica sistémica
em seu sentido instrumental, apolitico e despolitizador.

Consideragoes finais: a estética das minorias como voz-
praxis politico-normativa direta, inclusiva e participativa
Isso nos permite defender, ainda que de modo genérico,
uma estética das minorias que se constitui como voz-praxis anti-
sistémica, anti-institucionalista, anti-cientificista e anti-tecnicista,
que é aberta, inclusiva, participativa, politica-politizante, carnal
e vinculada, e que permite a auto-expressao e a auto-afirmacéao
dos movimentos sociais, das iniciativas cidadas e das minorias
politico-culturais tal e como elas s&o, desde suas bases e desde
sua condigao de vitimas e, a partir daqui, sua luta e resisténcia
socioculturais e politico-normativas. Essa estética das minorias
prescinde das mediagbes cientificistas e institucionalistas,
detona a nogao de sistemas sociais como estruturas-sujeitos-
procedimentos puramente ldgico-técnicos e cientificistas,
nao-politicos e n&o-normativos e, em consequéncia, nega
que o institucionalismo forte seja a base, a dindmica, o valor
e o sujeito epistemoldgico-politico por exceléncia seja de sua
propria constituicdo, seja da dinamizagao da evolugao social
de um modo mais geral. Para a estética das minorias, trés
valores epistemoldgico-politicos sao fundamentais em termos
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de critica social, praxis politico-normativa e resisténcia cultural:
primeiro, a voz-praxis estético-politica deve sempre ser fundada,
dinamizada e expressada de modo espontaneo e informal, em
sentido direto, inclusivo e participativo, em termos de eu-nos
lirico-politico carnal e vinculado, fundamentalmente normativo;
segundo, as instituicbes, os sujeitos epistemologico-politicos
varios e as praticas e os valores sociopoliticos sao todos
normativos, nao-técnicos e nao-légicos, o que significa que a
autorreferencialidade, a auto-subsisténcia, a autonomia e a
sobreposigao sistémicas nao possuem legitimidade, devendo
sempre e diretamente prestar constas a discussao e a interagao
publico-politicas abertas, inclusivas e participativas; terceiro, os
valores de uso ou a praxis politico-normativa devem sempre ter
precedéncia sobre os argumentos, os valores e os codigos légico-
técnicos, o que também significa que os sujeitos epistemoldgico-
politicos nao-institucionalizados e anti-sistémicos tém um direito
fundamental a expressar e a dinamizar sua voz-praxis como a
base privilegiada para a critica, 0 enquadramento e a orientacao
seja das instituicdes, seja da evolugéo social de um modo mais
geral.

A estética das minorias, nessas suas caracteristicas, faz
jus e enfatiza exatamente a democracia, uma democratizagao
abrangente, participativa e inclusiva, politica-politizante,
como a base para a tematizagao, a critica e a resolugao dos
problemas sociopoliticos, uma base, portanto, que néo pode
ser centralizada e nem monopolizada institucionalmente
e nem constituida, fundada e dinamizada em termos de
cientificismo-tecnicismo. Como dissemos ao longo do texto,
a autorreferencialidade, a auto-subsisténcia, a autonomia
e a sobreposicao institucionais relativamente a sociedade
civil somente sdo possiveis de ser sustentadas e defendidas
por meio da afirmagdao do cientificismo e do tecnicismo
como instancias, procedimentos e valores fundamentais da
constituicdo, da legitimagdo e da estruturagcdo de sistemas
sociais privados e privatistas, apoliticos e despolitizadores.
Esse cientificismo-tecnicismo também possibilita que os sujeitos
epistemoldgico-politicos institucionalizados possam centralizar
e monopolizar a fundamentacéao, a constituicdo e a legitimacao
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dos sistemas sociais, com poder inclusive para enquadrar os
sujeitos epistemologico-politicos nao-sistémicos, suas lutas
e reivindicagbes, sempre que estes e estas tém como alvo a
critica, o enquadramento e a orientagdo dos sistemas sociais.
Porisso, enfatizamos mais uma vez, uma perspectiva-praxis anti-
sistémica, anti-institucionalista, anti-cientificista e anti-tecnicista
enfatiza uma voz-praxis politica-politizante, normativa, carnal e
vinculada que é aberta, democratica, inclusiva e participativa,
pondo em xeque seja o privatismo, a autorreferencialidade,
a auto-subsisténcia e a sobreposicdo dos sistemas sociais,
seja seu sentido logico-técnico, nao-politico e nao-normativo,
seja, por fim, a centralidade e a superioridade dos sujeitos
epistemoldgico-politicos institucionalizados em relagdo aos
sujeitos epistemoldgico-politicos nao-sistémicos, bem como
desconstruindo o carater inultrapassavel da instituicdo-
institucionalizagcdo como base mediadora, validadora e fundadora
da objetividade e da legitimidade. Tudo é politico e politica, e a
voz-praxis estético-politica leva muito a sério esse mote e essa
perspectiva, principalmente quando a questdo fundamental é a
luta anti-sistémica e contra o privatismo e a despolitizagao das
instituicdes de um modo geral e das instituigdes politicas em
particular. Para os movimentos sociais, as iniciativas cidadas e as
minorias politico-culturais essa politizagao inclusiva, abrangente
e participativa é a base fundamental para a critica, a resisténcia,
a luta e a reorientagdo do institucionalismo forte, apolitico e
despolitizador.
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A terceira pessoa: uma  proposta
antropolégico-filoséfica delimitada frente ao
paradigma sociologico®®

Natalia S. Garcia Pérez
Introducgao

Frente a filosofia moderna do sujeito, o século XX se
abriu com a colocacdo em relevo da significacdo fundante da
subjetividade alheia, do outro de carne e osso, do tu com quem
dialogo, que me apela e a quem me dirijo, para com quem tenho
uma responsabilidade e com quem constituo um mundo em
comum. Este descobrimento transfornou a compreensao do ser
do homem e de sua relagcdo com o ente, fazendo necessaria
uma nova ontologia intrinsicamente histérica vinculada, por sua
vez, com o modo compreensivo de abrir-se para o mundo por
parte do homem — uma concepgao da qual Dilthey assentou
fecundamente os primeiros alicerces. O problema da alteridade
nao s6 marcava o rumo da filosofia, mas que, ao mesmo tempo,
determinava a nascente disciplina sociologica, que punha como
fundamento da ordem social a relagdo entre dois individuos,
concebida de diversos modos.

Contudo, jadesde a Sociologiade 1908 de Georg Simmel,
qgue passou a ser uma das obras fundacionais da disciplina e, na
filosofia, ao menos desde Sartre e Lévinas, junto ao outro dadiade
aparecia, mesmo que de um modo secundario e subordinado,
a figura de um terceiro que modificativa de diversos modos a
relacdo diadica de partida®. Partindo das reflexdes destes e
de outros filésofos e socidlogos — mais ou menos marginais ou

68 Artigo publicado originalmente em Revista de Filosofia
(Madrid), v. 41, pp. 55-77, 2016. Tradugao de Marcus V. X. de Oliveira e
Deborah C. Biet de Oliveira.

69 Para um percurso historico sumario, mas completo, do problema
da intersubjetividade, incluindo os “fragmentos sobre o terceiro’, veja-se
Fischer (2000).
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fragmentarios em suas obras -, diversos socidlogos e filésofos
sociais vém reivindicando nos ultimos anos a necessidade de
consumar um “giro” (Fischer, 2010) dirigido a um “novo modelo”
triadico que substitua ao modelo diadico vigente até agora nas
ciéncias sociais (Koschorke, 2010).

As contribuigdes sobre esse tema, muitas das quais
formam parte de obras coletivas integralmente dedicadas
ao assunto’, evidenciam uma grande diversidade em suas
esquematizagdes e em seu alcance tedrico. Neste trabalho nos
centraremos exclusivamente nas contribuicdes teorico-sociais,
nao tanto com o objetivo de fazer um inventario completo das
mesmas ou de sistematiza-las de acordo com o seu proprio
ponto de vista — entendendo por tal o imanente a propria
disciplina socioldgica -, mas o de propor, delimitando-o frente ao
modelo tedrico-social, uma definicdo antropoldgico-filoséfica do
problema do terceiro, e demonstrar sua necessidade partindo do
préprio enfoque tedrico-social.

1. O limite interno do modelo empirico da fungao do terceiro
na teoria social e a necessidade de uma elaboragao teérica
transcendental antropolégico-filoséfica

1.1 Da interagao a instituicao: a “objetivacao” da norma
surgida na relagao diadica

Encontramos claramente definido o que poderiamos
denominar de modelo “classico” da fungao do terceiro na obra de
1926 de Theodor Litt Individuo e Comunidade e, sobretudo, n’A
Construgédo Social da Realidade de Peter L. Berger e Thomas
Luckmann, publicada no ano de 1967. Em ambos casos, a
ordem social normativa surge na relagéo diadica, reduzindo-se
a funcao do terceiro separado dela, dotando-o, dessa forma, de
independéncia (Fischer 2006, p. 154).

Theodor Litt (1926) introduz o fenbmeno fundamental
do “terceiro” (p. 237) no terceiro capitulo de sua obra, que leva
por titulo “O circulo fechado”, apds ter dedicado o capitulo
imediatamente anterior a discussao da relagao entre o eu e o tu,
70 EBlinger et al. (2010) e Bedorf et al. (2010), abordam o problema desde

uma perspectiva tedrico-social. Desde uma perspectiva filosofica, veja-se o volume
monografica da revista Archivo di Filosofia: VV.AA. (2006).
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caracterizada pela reciprocidade e pela comunicagao simbdlica.
A estrutura especifica que é o “circulo fechado” se alcancga,
segundo Litt, quando o eu se encontra em relagcdo com um tu e
com outro tu que, por sua vez, aparecem em seu horizonte como
relacionados, por sua vez, entre si. Assim, quando 0 eu s0 se
relaciona com o tu — ou com um numero indefinido deles que nao
se encontram por sua parte relacionados entre si -, 0s simbolos
que este utiliza se encontram tdo ligados a sua propria expressao
individual que o eu nao os representa como algo objetivo que
fora em si independente em relagcéo a referida expressao. Essa
situagcdo muda radicalmente quando, com a inclusao do terceiro,
‘o mesmo simbolismo consegue determinacéao e fixagao no ser
animico-corporal de seres distintos”, na medida em que, com
isso, “a ‘unido pessoal’ que vincula o simbolo a um produtor
humano determinado se encontra suficientemente distendida
para que a forma e o sentido possam, verdadeiramente,
apresentar-se claramente em seu estar por sobre a pessoa” (p.
240. Livre traducéo).

Desse modo, como se vé, o simbolo ja existe na relagao
entreoeueotu, reduzindo-se afungdodoterceiro a suaseparagao
em relagao a expressao individualmente determinada da pessoa
concreta. Litt, portanto, apresenta o terceiro como a condigao
para a objetivagdo do simbolo (p. 241), mas nao afirma que o
constitua nem em cada caso particular nem enquanto tal, isto &,
em sua condi¢gado de simbolo. Do mesmo modo, tampouco lhe
reconhece uma funcao constitutiva em relagcéo a reciprocidade
com a qual inicialmente havia caracterizado a relagao diadica
entre o eu e o tu.

O problema entranhado nesta concepgao ficara patente
na proposta de Berger e Luckmann. Como havia ocorrido a
Litt em relagcdo aos simbolos, estes autores se dao conta de
que fazer surgir a ordem normativa da relagao social diadica
apresenta uma dificuldade que sé pode ser resolvida recorrendo
a um terceiro ator. No entanto, do modo como o introduzem,
unicamente conseguem fazer mais evidente esta mesma
dificuldade.

Segundo Berger e Luckmann (2011), toda atividade
humana, inclusive a de um “hipotético individuo solitario”, estaria
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sujeita a uma habituagdo consistente no estabelecimento de
pautas conforme as quais reger-se em seguida (pp. 72-73). Sobre
estes processos de habituagdo se constituiria a instituicdo na
interacao entre dois individuos, ao se atribuirem reciprocamente
determinadas pautas de comportamento, fixando-as tanto
para as agdes como para os tipos de atores que as tenham
que desempenhar (pp. 74-78). Assim, uma determinada acéao
individual caira sob um determinado tipo e devera reger-se
pelo que esteja estabelecido pelo padrao, ao passo que devera
ser desempenhada por um determinado tipo de ator, o qual
desempenhara, com isso, um papel. Desta sorte, a instituicao
resta definida como “uma tipificagcdo reciproca de acobes
habituadas por tipos de atores” (p. 74). As instituicbes, assim
definidas, “controlam o comportamento humano estabelecendo
pautas definidas de antemao que o canalizam em uma diregao
determinada’, isto é, o normatizam (p. 74).

Contudo, a dificuldade que se apresenta a Berger e
Luckmann é que ainstituicdo, embora nascida na relagao diadica,
parecia resultar dependente da imediatez do “aqui e agora”
que caracteriza a situagao “cara a cara” (pp. 44 e ss). Por isso,
restringem inicialmente o seu alcance, afirmando que na relagao
diadica a institucionalizagao teria lugar sé “in nucleo” (p. 77),
ao se encontrar as normas sociais imediatamente ligadas a seu
cumprimento por parte de seus criadores pessoais, podendo, a
principio, ser alteradas em qualquer momento. Os produtores
da atividade humana, no entanto, deverdo servir “como indices
mais ou menos duradouros dos processos subjetivos daqueles
que os produzem, o que permite que sua disponibilidade se
estenda além da situagdo “cara a cara” em que podem ser
apreendidas diretamente” (p. 50, grifamos). E esta duracéo para
além do “aqui e agora” propria da interacao diadica a que sera
garantida gragas ao terceiro, na medida em que este, ao adotar
as normas do tu e do eu, as separa deles, dotando-as, assim, de
objetividade:

Os habitos e tipificagcbes empreendidas
na vida em comum de A e B, formagdes
que até este momento ainda conservavam
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a qualidade de concepgdes ad hoc de
dois individuos, convertem-se, agora,
em instituicbes historicas. Ao adquirir
historicidade, estas formacgbes adquirem
também outra qualidade crucial, ou mais
exatamente, completam uma qualidade
que existia em gérmen desde que A e B
iniciaram a tipificagcdo reciproca de seu
comportamento: a objetividade (p. 78).

No entanto, adquirem a qualidade da objetividade ou da
completude? O problema € que a norma como norma, em sua
condi¢cado normativa, contém ja em si a validade para um numero
indefinido de casos que podem a ela ser submetidas e, portanto,
leva implicita em sua estrutura uma transcendéncia mais ampla
do que o aqui e agora. Enquanto norma, ndo vale somente
aqui e agora, neste momento especifico, ndo se apega a acao
individual até com ela coincidir e dela depender imediatamente,
nem tampouco a este ator determinado individualissimo, mas a
quaisquer atores que cumpram os critérios por ela estabelecidos,
que se adequem a um tipo. De surgir na relagdo diadica,
surgiria ja transcendente, por sua propria condicdo de norma,
0 aqui e agora. Por isso Berger e Luckmann se vém obrigados
a se corrigirem: a qualidade da objetividade — que implica a
transcendéncia além do aqui agora — ja existe na interagao
diadica, limitando-se a fungdo do terceiro a de aperfeigoa-la.
Com isto, péem a perder sua intensao fundamental, a de que
a transcendéncia além do aqui e agora das normas tivesse que
ver com uma terceira instancia; ao mesmo tempo em que deixam
em pé, incélume, o problema de fundo pelo qual fazia sentido
a necessidade de recorrer ao terceiro, pois: como € possivel
gue no aqui e agora da interagao diadica surja algo que por sua
prépria estrutura transcenda esse aqui e agora?

Desse modo, afungéo do terceiro na teorizagao de Berger
e Luckmann induz ao engano. O problema do qual eles querem
se ocupar no € o da constituicdo das normas como normas, mas
o de seu surgimento empirico. Por isso, seu experimento mental
consiste em abstrair umarelagao social diadicarelativa a qualquer
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ordem social previamente determinada, isto €, em relagdo a
qualquer norma particular dada — tratar-se-ia da situacéo que
se daria, por exemplo, na interagdo entre um Robinson e um
Sexta Feira, que comegam a criar novas instituigdes porque nao
compartilham nenhuma norma ou tipificagdo, vindo como veem
de ordens sociais completamente diferentes (pp. 75-76). Em
realidade, com esta abstracao, o que Berger e Luckmann fazem
€ representar a situagdo empirica mais basica que satisfaca as
condigdes de sua propria definicao de “instituicdo” — recordemo-
lo: “uma tipificagao reciproca de ag¢des habitualizadas por tipos
de atores”. Partindo dessa definicdo, a figura de um terceiro
resultaria a priori desnecessaria.

Entretanto, poderia ainda assim parecer que Berger e
Luckmann tenham sim outorgado ao terceiro a fungdo — nada
desprezivel — de tornar possivel a transcendéncia das normas
sociais além do aqui e agora da interagao diadica; isto é, parece
como se tivesse, de fato, logrado solucionar o problema proposto.
Além da complexidade do assunto, a propria redagéo serve
para manter essa ambiguidade, como se verifica na citagdo que
trouxemos a colagdo um pouco mais acima. Pois bem, a razao
ultima pela qual Berger e Luckmann n&o puderam resolver este
problema radica no fato de que, para fazé-lo, se viram obrigados
a transcender os limites da imanéncia de sua propria disciplina,
na medida em que o problema da constituicdo das normas como
normas nao é um problema tedrico-social, mas filoséfico.

Somente quando apreciamos sob esta perspectiva
como a ambiguidade da fungao do terceiro na teoria de Berger e
Luckmann relaciona-se com uma “distribuicao de tarefas” entre
disciplinas, podemos nos dar conta de que referida ambiguidade
se assenta, por sua vez, sobre outra que afeta, em termos
gerais, a concepgao que estes autores tém da constituicdo ou do
surgimento da ordem social. Com efeito, Berger e Luckmann se
viram na necessidade de preceder ao apartado intitulado “Origens
da Institucionalizagdo” - no qual sao tratados das questdes que
vimos -, por um apartado exclusivamente antropolégico-filoséfico
que levava por titulo “Organismo e Atividade”. A relagdo que se
estabelece entre ambos adendos serve para criar uma aparéncia
e ao mesmo tempo uma confusdao — inteiramente consonante

142



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

com que até nds vimos — segundo o qual da-se a aparéncia de
que se aborda aquilo que, em verdade, se desvia: o problema
filosofico-transcendental da constituicado da ordem social.

No apartado “Organismo e Atividade”, Berger e
Luckamnn fundamentam a “necessidade” da ordem social “na
constituicao biolégica do homem” (p. 72). Os instintos humanos
seriam sumamente inespecificos, o que significaria uma
fundamental “abertura ao mundo”, oposta aos “mundos fechado
cujas estruturas estdo predeterminadas pelo capital biolégico
das diversas espécies animais” (pp. 64-65). A “estabilidade
da ordem humana que existe empiricamente” derivaria de sua
transformacao “pela ordem social num relativo fechamento ao
mundo” (p. 70). Assim, “cabe formular a pergunta em outro
plano. Podemos nos perguntar de que maneira surge a propria
ordem social” (p. 71). A resposta que Berger e Luckmann dao
a esta pergunta por eles mesmos formulada é a de que “a
ordem social € um produto humano ou, mais exatamente, uma
produgao humana constante, realizada pelo homem no curso de
sua continua externalizagao” (p. 71). Assim:

Se bem que os produtos sociais da
externalizacdo humana tenham um carater
sui generis em oposicdo ao contexto de
seu organismo e de seu ambiente, importa
destacar que a externalizagdo enquanto tal
constitui uma necessidade antropoldgica.
[...] A instabilidade inerente ao organismo
humano exige como imperativo que o
homem mesmo proporcione um contorno
estavel para o seu comportamento; ele
mesmo deve especializar e dirigir seus
impulsos. [...] Ainda que nenhuma ordem
social existente possa derivar de dados
biolégicos, a necessidade de ordem
social enquanto tal surge da constituicao

biolégica do homem (pp. 71-72).
Pois bem, a margem do muito duvidoso dessa
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necessidade — enquanto que fundada numa pressuposta
constituicao bioldgica inespecifica do homem logicamente prévia
a propria ordem social -, a questao € que mostrar que algo era
necessario ndo € o mesmo que dar as razbes de sua estrutura
normativa propria — da qual, no mais, nada se diz — pode chegar
a se constituir. Qual é esse carater “sui generis” da ordem social
e como pode chegar a se constituir em seu carater “sui generis’?

Novamente se poderia afirmar que ndo é este o
problema de Berger e Luckmann. Mas mesmo assim a coisa néo
é tao simples. A sucessao dos dois apartados, o antropoldgico-
filosofico e o tedrico-social, exige que sim, seja [esse 0] seu
problema. Precisamente por ndo fazer dele o seu problema,
gera-se a caracteristica confusdo a qual nos referimos. Pois o
apartado antropoldégico-filoséfico estaria precisamente no lugar
da indagacao filosofico-transcendental que o apartado seguinte
sobre “as origens da institucionalizagcdo” nao necessitaria
abordar, dado seu enfoque empirico. No entanto, ao mesmo
tempo em que, nesse primeiro apartado antropolégico-filosdfico,
nao realizou de fato essa indagacéo — nao se ocupou de dar conta
da constituicao desse carater “sui generis” da ordem social como
tal -, o apartado sobre as “Origens da Institucionalizagdo”, que o
sucede sem solugao de continuidade, vem a ocupar ou substituir
a indagacao filosofico-transcendental que nédo foi realizada no
primeiro; parece, com efeito, como se neste segundo apartado
fosse, de fato, tratado da constituicdo da ordem social normativa,
cuja necessidade — e s6 ela — havia sido posta de manifesto
no primeiro apartado antropoldgico-filosofico. Desta sorte, o
segundo apartado sobre as “Origens da Institucionalizagéo”
fica dispensado da indagacéao filosofico-transcendental gracas
ao primeiro, ao mesmo tempo em que este primeiro apartado
antropolégico-filoséfico fica dispensado de fazer essa mesma
indagagao gragas ao segundo, ao que parecer ter sido remetido.

A distribuicao de tarefas entre disciplinas era, por entao,
sO aparente e servia unicamente para ocultar a auséncia de uma
indagagao acerca da estrutura normativa prépria da ordem social.
E esta mesma ambivaléncia a que se traslada a proépria fungéo
do terceiro no segundo apartado, ao qual ndo se reconhece
uma fungdo na constituicdo das normas como normas porque
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esse nao € o problema — o problema é empirico, nao filosoéfico-
transcendental — , mas, ao mesmo tempo, parece como se,
contudo, de fato se Ihe reconhecesse a fungao de tornar possivel
a transcendéncia das normas além do aqui e agora — a qual é
intrinseca as proprias normas, e remete, portanto, ao problema
filosofico-transcendental de sua constituigao.

Uma consequéncia ulterior do paradigma da fungéo do
terceiro se manifesta nas duas recentes propostas nas quais
no concentraremos aqui, as de Gesa Lindemann e Volker
Schurmann.

1.2 A atribuigdo empirica do reconhecimento como pessoa

Segundo Lindemann (2010), Berger e Luckmann podem
apresentar a diade como ponto de partida do social somente
enquanto manejam a “pressuposi¢cao antropoldgica” de que
0s seus atores sociais sao atores sociais legitimos por serem
humanos. Pois bem, justamente nessa legitimidade dos atores
da relagcao diadica estaria ja pressuposta a da terceira pessoa
(p. 168). Assim, enquanto que em Berger e Luckmann o terceiro
teria uma funcao de mera “emergéncia” da ordem social a partir
da interacdo diadica, Lindemann se propde a mostrar como a
funcdo do terceiro seria, em realidade, constitutiva: o terceiro
constituiria a diade porquanto, somente por seu intermédio,
se determinaria a legitimidade dos atores sociais como atores
sociais e, com isso, 0 carater especificamente social de sua
interacao (pp. 162 e 168 ss).

Com sua “pressuposicao antropoldgica”, Berger
e Luckmann estariam determinando a priori quais s&o as
entidades que estao legitimadas como atores sociais, quando
esta determinacgéao teria lugar na verdade, segundo Lindemann,
empiricamente, desde as proprias relagbes sociais enquanto
que triadicas. Assim, o terceiro estabelecera, conforme as
normas particulares de uma dada ordem social empirica, se uma
determinadaentidade qualifica ou ndo como ator social em sentido
absoluto™. Isto significa — e é isto 0o que Lindemann interessa

71 Isto é, como ator social que esta dentro da ordem de que se trate
ou como outra coisa, que nao seja ator social, que fica de fora dele, e
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destacar - que um ator Ego ndo pode reconhecer ou subtrair o
reconhecimento a um ator Alter arbitrariamente, conforme a seu
puro capricho individual, ja que esta relagcéo diadica Ego-Alter
encontra-se sempre controlado por uma posi¢cao Tercius, que
obriga a Ego a configurar seu reconhecimento com uma validade
que seja generalizavel — sempre em fungao do estabelecido na
ordem social de que se trate (p. 179)72.

Lindemann deduz esta fungcdo do terceiro a partir de
um estudo empirico realizado numa unidade de reabilitacéo
neuroldgica. Nesta unidade, os pacientes se encontram num
estado neuroldgico critico, até o ponto de que se duvida se sao
ou nao capazes de interagir socialmente. Em seu trato com eles,
os terapeutas tém que chegar a estabelecer se s&o capazes de
utilizar simbolos e, para comecar, se respondem a perguntas
que lhes sao formuladas com gestos que significam afirmacéao
ou negacao. Pois bem, para poder chegar a estabelecer que o
paciente é capaz de utilizar simbolos, assim como, em particular,
que gestos concretos do paciente podem ou nao ser interpretados
em cada caso como simbolos, na unidade clinica estudada por
Lindemann nao basta a apreciagédo de um unico terapeuta, mas
se precisa sempre a confirmagdo de um segundo terapeuta, o
qual ocuparia uma terceira posicao Tertius em relagao a relagao
diadica entre Ego, que seria o primeiro terapeuta, e Alter, que
seria o paciente (pp. 174-178).

Partindo deste estudo empirico, Lindemann extrai a
conclusao tedrica geral de que na relagao diadica entre Ego e
Alter, Alter s6 sera um ator social legitimo—e, portanto, ainteragao
entre Ego e Alter sé sera uma relac&o social propriamente dita
— quando, através da relagao comum entre Ego e Alter com um
terceiro, se determine que Alter deve ser reconhecido como
um ator social. O terceiro, assim, significaria a obrigagao para
o reconhecimento de Alter como ator social ou mesmo sua
deslegitimagao como referido ator social (pp. 178 ss).

Desse modo se tornaria compreensivel a determinagao

da qual se podera, portanto, dispor conforme esteja previsto para todas
aquelas entidades que ndo sdo consideradas legitimadas como atores
sociais.

72 Veja-se também Schiirmann (2010, p. 81).
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dos “limites do social” — que constitui o problema teérico geral
de Lindemann -, limites que nao teriam porque coincidir a priori
com os do humano. Assim, ha sociedades nas quais também se
reconhecem como atores sociais legitimos as plantas, os animais
ou os mortos (pp. 169-171). Naturalmente, temos que supor que
em ditas sociedades os critérios empiricos estabelecidos para
a qualificagdo como ator social serao distintos dos da unidade
neuroldgica estudada por Lindemann, ja que nao parece, em
principio, que as plantas sejam capazes de utilizar simbolos.

Schirmann (2010), por sua vez, nos mostra a outra cara
dessa atribuicdo empirica do reconhecimento ao opor nossa
época histérica, na qual “todos os exemplos nascidos do género
homo sapiens valem inquestionavelmente como pessoas”, a da
polis grega, nas qual isto n&o ocorria em relagao as mulheres,
as criangas, 0s escravos e os barbaros (pp. 85-86). Assim, da
mesmas forma que as plantas podem ser a priori atores sociais
legitimos — e de fato o sdo segundo Lindemann em algumas
sociedades -, do mesmo modo ocorre que nem todos os seres
humanos tém porque sé-lo a priori -, € assim, de fato, acontece
em algumas sociedades.

Desse modo, a concepgao da atribuicdo empirica do
reconhecimento de Lindemann e Schirmann introduz uma
separagdo entre a condicdo de pessoa e a de ser humano:
ser pessoa nao é, desde esse enfoque empirico, o modo de
ser proprio do homem, mas uma determinagdo puramente
empirica, que lhe sera ou nao reconhecida em fungao de
quaisquer critérios empiricos dados. Certamente, alguém pode
depois introduzir o imperativo moral e/ou juridico de que a todos
os seres humanos se lhes reconhega como pessoas’?, o qual
passara, entdo, a funcionar como critério empirico na sociedade
que assim o estabelega. Neste caso, sera fungao do terceiro
corporificar ou personalizar essa nova ordem social, legitimando
desde si a todo ser humano como pessoa. Mas, no que respeita
estritamente a concepgao da fungao do terceiro de Schirmann
e de Lindemann, o unico que se poderia fazer é constatar que
a atribuicao de legitimidade por parte do terceiro é uma questao
empirica, historicamente determinada (Schirmann, 2010, p. 86).

73 Como o faz, com efeito, Schiirmann (2010), p. 86.
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Com sua concepgdao da atribuicdo empirica do
reconhecimento, Lindemann e Schirmann aprofundam o
carater empirico do modelo classico. Em Berger e Luckmann o
terceiro ja cumpria a fungao de personalizar a ordem normativa,
na medida em que, ao objetivar a norma, fazia com que ela se
apresentasse perante os atores da diade como “um fato exterior
e coercitivo” ao qual deveriam submeter suas agdes (Berger
e Luckamann, 2011, p. 78). No entanto, quem fosse pessoa
social estava determinado de antemao e pertencia, junto ao
problema da constituicdo das normas como normas, a outra
ordem de questdes que escapava ao dominio da teoria social. A
razao é clara: € que a questao da condigao pessoal dos sujeitos
coincide com o problema filoséfico-transcendental da condi¢ao
normativa das normas, se por pessoa entendemos — como
implicitamente fazem Berger e Luckmann — justamente aquele
sujeito que se encontra referido a normas ou que € capaz de
dirigir suas ag¢des de acordo com [as] nhormas. Assim, Robinson
e Sexta-Feira ja sdo pessoas quando comegam a interagir, e
somente por isso podem criar normas no curso de sua interagao
(Berger e Luckmann, 2011, p. 75). Pois bem, como temos
visto, 0 modo como Berger e Luckmann evitaram apresentar
a condicdo normativa das normas — e com ela a condicdo
pessoal dos sujeitos — como empirica, fé-la bastante ambigua
e, nessa mesma medida, instavel. O que fazem Lindemann e
Schurmann é resolver imediatamente essa ambivaléncia em
favor do empirico, submetendo a determinagao da legitimidade
como pessoa social a propria ordem social normativa vigente em
cada caso, considerado, por sua vez, exclusivamente como algo
empirico.

Pois bem, com este aprofundamento do modelo empirico
da funcado do terceiro faz-se claro o verdadeiro limite interno
da “teoria social triadica” enquanto pertencente a sociologia
concebida como disciplina empirica, pois a fungdo empirica que
se atribui ao terceiro, na medida em que conduz a uma separagao
entre a condi¢cdo de pessoa e a de ser humano, reduz-se a Si
mesma em absurdo, ja que sO 0s seres humanos podem situar-
se na posi¢do de terceiro. Assim, a fungao do terceiro seria a
de determinar empiricamente quais entidades sdo pessoas — 0
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que nao se poderia determinar a priori -, mas a propria ideia de
uma terceira posicéo ja estara pressupondo uma determinada
entidade: justamente aquela caracterizada de antemé&o por sua
capacidade de ocupar referida posicao de terceiro. Na medida em
que essa entidade s6 pode ser um ser humano, a pressuposigao
antropolégica que todo o modelo tinha por fim evitar se cola pela
porta de tras em seu proprio centro: o terceiro, que tinha que
servir para evitar a pressuposi¢cao antropoldgica, constitui ele
mesmo uma pressuposicao antropologica.

Com efeito, a prépria Lindemann o faz notar — ainda
que certamente somente de passagem — algo que de todos
0s modos se segue necessariamente de sua concepgado da
funcao do terceiro, a saber, que a obrigacao de reconhecimento
que significa o terceiro vale para todos os atores da triade
(Lindemann, 2010, p. 162). Isso, no entanto, presupde que as
posi¢des de Ego, Alter e Tertius deveriam poder ser adotadas
por todos os implicados. Pois bem, esta rotacao das posigdes
nao parece possivel em relagdo as plantas, animais ou mortos.
Em verdade, o que ocorre € que as sociedades que reconhecem
estas entidades como atores sociais legitimos sao precisamente
sociedades de humanos, sempre ocupando nelas as plantas,
0s animais ou os mortes, no tipo de constelagao social proposta
por Lindemann, a posi¢céao de Alter, isto €, a posi¢cao daquilo que
resulta socialmente reconhecido. O que nado ocorre nem pode
ocorrer — justamente porque a plantas ndo sado capazes de
estabelecer relagbes sociais triposicionais — € uma sociedade
de plantas nas quais estas, ocupando a posi¢cao de Ego e de
Tertius, reconhegam a um ser humano em posicao de Alter
como ator social legitimo. Mas entdo, naquelas sociedades que
aparentemente reconhegam as plantas como atores sociais
legitimos, o tipo de relagdo social que possa estabelecer-se
com elas ndo se encontrara nunca em pé de igualdade com a
relagcdo social que nessas mesmas sociedades se estabelega
entre seres humanos — portanto, ndo sera uma relagao social
da mesma espécie, ou que da nho mesmo, ndo sera uma relagao
social pessoal em sentido proprio.

Deste modo, o modelo de Lindemann e de Schirmann
aprofunda a dificuldade que ja se nos havia aparecido na

149



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

concepgao de Berger e Luckmann, a saber: que o terceiro aponta
para um problema transcendental que esta além do alcance do
modelo tedrico-social enquanto empirico. O modelo empirico
nao se pode manter ante o fato — esse fato tdo particular —
de que o modo de ser proprio do homem — e, dentre todas as
entidades por nds conhecidas, so dele -, [ou] seja, ser pessoa,
e por conseguinte estar referido a normas. O carater empirico
do enfoque tedrico-social da funcédo de terceiro conduz a uma
contradicao com este “fato”.

Assim, se o terceiro tem, como proporemos na
continuidade, uma funcao constitutiva em sentido transcendental
em relagéo a propria condigao de pessoa, a qual nao constitui,
por sua vez, o particular modo de ser de uma entidades
determinada, o que teremos de mostrar € como essa entidade,
que é o ser humano, chego a seu ser. Evidentemente, nao se
tratara aqui de reduzir o problema a uma questao — abstratamente
— filogenética, com a qual nos limitariamos absurdamente a
substituir [a] uma empirica por outra. Desde uma consideragao
abstratamente filogenética jamais se lograra dar conta do modo
de ser do homem em sua especificidade propria, pois por seu
carater empirico, essa consideragao nao permite nunca fazer-se
cargo da irrupgéo da novidade radical humana, que supde um
modo de ser irredutivel ja para as condigdes bioldgico-genéricas
de partida. No entanto, ndo é menos certo que ditas condi¢cdes
biolégico-genéricas sdo as condigbes genéticas a partir das
quais [se] pode chegar a ter lugar essa novidade, e que, por
iIsso mesmo, ditas condi¢des bioldgico-genéricas prévias sigam
dando-se no ser humano, embora transformadas a uma nova
escala especifica — e justamente por isso continua a ocorrer
que pode haver e sempre havera intentos de dar conta das
antropogénese em termos abstratamente filogenéticos.

Pois bem, a proposta que faremos a seguir é a de que
o terceiro, ou a terceira posi¢cao pessoal — como preferiremos
denomina-la na sequéncia — seria o tema da antropologia
filoséfica, na medida que proporciona a chave da constituicao
— em sentido transcendental — das condi¢cdes genérica-viventes
das quais parte, e que permanecem como uma condigao
genérica que segue dando-se, sO que agora numa nova escala
especifica.
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A ideia da terceira posigao foi proposta por Juan B.
Fuentes como a chave que poderia permitir culminar, na forma
de uma antropologia filosoéfica, o projeto orteguiano de jungir vida
com razdo (Fuentes, 2011). Em seus nucleo basico, a “terceira
posicao” consiste na seguinte estrutura:

A estrutura topologica tripessoal que
adquire a vida social quando ocorre que
para quaisquer dos individuos operatorios
cujos corpos e operagbes sejam
mutuamente perceptiveis, seja preciso,
entretanto, contar, e como condicdo
interna necessaria do processo de suas
inter-relacdes operatoérias (em principio, de
suas co-operagdes), com as operagoes de
algum outro terceiro individuo operatorio
Cujo corpo e operagdbes nao possam
estar, de inicio por razdes geografico-
fisicas, presentes no espaco perceptivo e
operatorio dos primeiros (Funtes, 2010, p.
66).

No entanto, diferentemente do desenvolvimento que
este autor levou a cabo desta ideia até agora em seus escritos
posteriores, 0 qual encontra-se dirigido a consecug¢do — na
estirpe orteguiana de uma filosofia da razao vital e da histdrica,
de fato — e a universalidade abstrata econédmico-técnica propria
da modernidade (Fuentes, 2013), no proximo tdpico, dando um
passo atras, nosso esforgo se dirigira a explicitagdo do sentido
I6gico-transcendental desta estrutura triposicional e do modo
como ela supde uma transformacéo a escala especificamente
humana da espacialidade e da temporalidade zooldgicas — e,
portanto, a explicitagdo do conteudo em forma nuclear na
passagem anteriormente citado de Fuentes (2010), e assumido
e exercido de maneira efetiva no marco da mencionada filosofia
da historia.

2. A terceira posigao pessoal como condigao
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transcendental de possibilidade do humano

Trata-se, como diziamos, de dar com a estrutura que
permita entender a constituicido do modo de ser especifico do
homem a partir de suas condi¢gdes genérico-viventes prévias.
Em particular, partiremos filogeneticamente, em termos muito
gerais, de um organismo comportamental que desenvolve sua
acao comportamental numas determinadas espacialidade e
temporalidade zooldgicas, ao mesmo tempo que transforma, por
meio de referida agao, seu entorno. Com relagéo a este espaco,
este tempo e esta modificacdo zooldgica do meio, se alcanga
em certo momento uma determinada estrutura tipografica,
justamente triposicional, a partir da qual essas condi¢cdes
zooldgicas prévias, e do que esta estrutura produz a partir delas
€ de transformacao por refundacdo e ndo de continuidade. A
causa genética que tenha podido conduzir a esta estrutura nao
nos interessara aqui. Tratar-se-a, em todo caso, de uma causa
ou de uma pluralidade de causas as quais a estrutura nido se
reduzira uma vez constituida.

2.1. A espacialidade do ser humano: a auséncia re-
presentada da terceira posigao

Por suas condi¢des zoologico-genéricas, o0 homem vive
em um espago caracterizado por relagdes de distancia que as
distintas coisas materiais de seu ambiente tém entre siemrelacéo
a seu corpo em agao, ao mesmo tempo que se dao, também,
relagdes de presenga e auséncia, na medida em que as coisas
percebidas tém o que a psicologia da Gestalt denominou figura e
fundo (Fuentes, 2003 e 2010). No entanto, a estrutura tipografica
triposicional supde uma nova determinagao do espago, com uma
dialética entre presencga e auséncia especificamente distinta da
dialética entre figura e fundo.

Comefeito, os sujeitosAe B se encontram presentes, tanto
no sentido da presencga atual — entendida como a continuidade
temporal de uma agéo -, como na do mutuo comparecimento
ou perceptibilidade. Com relagdo a esta presenca na qual se
encontram A e B, os sujeitos C e D se encontram ausentes,
ocupam um lugar no espago que nao € o lugar no qual estdoAe
B, ndo comparecem para A e B. Esta auséncia de C e D supde
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a abertura da possibilidade de que as agdes ou operagoes de A
e B se inter-relacionem entre si por uma referéncia conjunta as
operagodes de C e D — por sua vez coordenadas entre si por uma
referéncia conjunta as operacgdes de A e B. Trata-se, portanto,
de uma estrutura topografica que, enquanto triposicional, supde
uma inter-relagdo ou coordenagao das agdes produtivas.

Pois bem, para que esta inter-relacado das agbes de Ae B
tenha lugar por uma referéncia conjunta as acbdes de C e D, sera
preciso que A re-presente perante B, ou vice-versa, as agdes
ausentes, e por isso nao percebidas, de C e D. Deste modo,
a linguagem constitui uma condi¢cao interna para a obtencao
deste tipo especifico de inter-relagao triposicional. Esta re-
presentacgao linguistica € possivel em virtude da presenga na qual
se encontram A e B. Assim, A pode representar perante B — ou
vice-versa -, situagdes extralinguisticas por meio da linguagem,
enquanto que seu discurso € suscetivel de ser percebido por B.
De semelhante forma, A se dirige a B, Ihe apela, em segunda
pessoa, enquanto fala de si mesmo em primeira pessoa.

Com relagao a esta presenga na qual se encontram A e
B, a auséncia de C e D significa que A e B nao lhes podem apelar
nem podem representar perante eles situagdes extralinguisticas,
ja que suas palavras nao sao suscetiveis de ser percebidas por
eles. Na medida em que Ae B tém em conta as agdbesde Ce D —
0 que € necessario para que se obtenha a coordenacgao de suas
acoes -, se referem a eles em terceira pessoa. Por sua vez, as
acdes de C e D transcorrem para A e B de uma maneira distinta
da forma como fazem suas préprias ac¢des. Esta diferenca
pode ser apreendida conceptualmente recorrendo a distingéo
linguistica entre os modos verbais indicativo e subjuntivo.

Com efeito, enquanto que o que acontece na presenca
€ constatavel, o que pode ou nao estar acontecendo na
auséncia € algo sobre o qual, em principio, somente se pode
enunciar hipoteses. Por isso, para A e B sua agédo acontece
numa modalidade indicativa, enquanto que a agdo de C e D
faz-se na modalidade subjuntiva. Assim, poderiamos definir a
modalidade da enunciagao como a atitude do falante ante o que
ele diz ao ouvinte. Da mesma forma, o modo indicativo define-se
como aquele que o falante usa quando se compromete com a
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realidade fatica, quando a constata, enquanto que o subjuntivo
€ 0 modo da possibilidade, das hipoteses, da conjuntura ou do
desejo (Gonzales, 1995).

Pois bem, como é sabido, os modos indicativo e
subjuntivo em que transcorre a acao se refletem na flexao verbal
junto com a pessoa e o tempo. Como sera possivel entender
este tempo em sua relagdo com a pessoa e 0 modo?

2.2. A temporalidade histérica do ser humano e o carater
especificamente humano da produgao
A agdes dos animais, que nao tém relacbes pessoais
nem, portanto, modalidade indicativa e subjuntiva de acéo,
tém lugar numa determinada temporalidade, enquanto que,
em fungdo da acdo que estado realizando, sdo capazes tanto
de recordar agdes e situagbes passadas como de antecipar
por meio da imaginagao situagdes em que estas possam ser
novidades (Fuentes, 2003 e 2010). Mas a temporalidade do
animal é uma temporalidade limitada sempre a dar continuidade
a sua acao e deve ser claramente distinguida da temporalidade
especifica do ser humano, que se encontra modificada em
virtude da duplice modalidade indicativa e subjuntiva da agé&o.
Assim, C e D introduzem para A e B a dimensao temporal de
uma passado e um futuro — e com eles também de um presente
— que transcendem a continuidade temporal da agao zooldgica.
Com efeito, A e B esperam que em seu proprio futuro — o
futuro de sua propria modalidade indicativa — a agdo de C e D
venha a ter lugar; e o espera, porque somente assim sua propria
acao —de Ae B —tera sentido — de outro modo estara incompleta,
tera sido em véo. Deste modo, em virtude de sua referéncia a
C e D, da aspiragao de coordenar sua agao com a agao de C e
D, se abre para A e B, no interior de sua propria agdo, um futuro
que transcende o tipo de temporalidade continua havida na agao
meramente zooldgica. Assim, a agcao de C e D é necessaria para
que a agao A e B tenha sentido, mas note-se que A e B nao
realizam sua acgao confiando que no futuro presenciarao a agao
de C e D, mas confiando que em seu proprio futuro — o futuro do
indicativo de A e B — a acdo de C e D tenha acontecido. Assim,
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quando C e D tornam-se presentes — no encontro com eles, isto
€, quando passam a ser segunda pessoa — Sua a¢éo se realizou,
permanecendo seu produto, aquilo que ela tenha realizado;
entretanto, enquanto C e D ndo se fagam presentes, sua acéo
se espera. E importante notar que desde o ponto de vistade C e
D, A e B sao a terceira pessoa, circunstancia da qual A e B séo
conscientes e que constitui a condigado de coordenagao de suas
acoes. Por isso, A e B ndo somente esperam que C e D levem-
Ihes o resultado de sua agao, mas que conservam eles mesmos
o resultado de sua propria agao para quando cheguem C e D.
Quando todos eles se juntam, suas ag¢des ja ocorreram, € 0 que
permanece sao seus resultado objetivado.

Deste modo, a estrutura triposicional das relagcbes
humanas implica um tipo de temporalidade, irredutivel a
temporalidade da vida animal, consistente em um passado e um
futuro descontinuos em relagao a unidade temporal de qualquer
agao, enquanto que esta agao conta sempre com os resultados
objetivados tanto pelas ag¢des passadas como pelas futuras
que se antecipam. Trata-se, portanto, de uma temporalidade
intrinsecamente historica.

2.3. O carater normativo da cultura como condig¢ao da
temporalidade especifica enquanto histérica do ser
humano

Pois bem, para que possa ter lugar a coordenagao das
acdes entre posi¢cdes primeira e segunda, copresentes num
“aqui e agora”, e a terceira, ausente, € preciso que se produza
uma formalizagao das agdes, a qual, por sua vez, reopera sobre
a propria estrutura triposicional, servindo a sua manutengao.
Com efeito, para que A e B possam coordenar suas agdes
com as agdes nao percebidas de C e D, A e B, como vimos,
devem representar-se reciprocamente referidas agdes, o que
tem lugar no subjuntivo. Mas, por sua vez, se as agdes das
terceira pessoa estiverem deixadas a sorte, A e B ndo poderao
conjectura-las adequadamente. Deste modo, quando C e D se
fizerem presentes, seriam muitas as possibilidade — demasiadas
— que o resultado de suas agbes ndo poderiam entrelacar-se
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como devido com o resultado das acdes de A e B. Por isso, da
propria necessidade deste entrelagamento dos produtos das
acdes da primeira e segunda posi¢gdes com a terceira constitui-
se a exigéncia para as agdes de ambas — recordemos que a
estrutura é relativa: para C e D os sujeitos A e B sédo a terceira
pessoa — estejam formalizadas, isto €, acontegcam precisamente
de acordo a uma norma que possibilite a propria coordenagao.
Esta formalizagcdo das acgbes tem lugar em virtude da prépria
morfologia tantos dos objetivos com os quais se constréi e que
usam, como dos objetos que se constroem. Contudo, o que isto
significa € que a norma de constru¢ao e de uso de cada objeto
— 0 conceito de cada objeto, isto é, a organizagao estrutural e
funcional que se imprime aos materiais da natureza — é posterior
— em sentido légico — com relagdo a norma de sua coordenagao
com os outros objetos; e, portanto, que as a¢gdes individuais — de
construgao e de uso de objetos individuais — de um determinado
sujeito encontram-se normatizadas na medida em que estao
conjugadas as ag¢des individuais de outros sujeitos. Por sua
vez, a natureza somente aparece como os materiais da cultura
— e ndo, portanto, em si, signifique isto o que signifique -, que
enquanto materiais estdo — como o estdo os fonemas de uma
determinada lingua — ja formalizados.

O que se produz nas relagdes triposicionais nao sao
normas, mas os distintos objetos da cultura de acordo com
normas. No entanto, o que se segue de tudo o que foi dito é
que a propria transcendéncia da cultura humana além do “aqui
e agora” depende das normas. A conservagao — e a reproducao
— dos objetos da cultura depende, como ja visto, da estrutura
topoldgica triposicional, mas esta somente chega a constituir-
se se for mediada por normas. Deste modo, precisamente na
medida que a norma como norma, em sua condi¢ao normativa,
esteja como os teoremas matematicos a margem do tempo —sem
prejuizo de que uma norma que nao esteja vigente simplesmente
nao existe -, € ela que possibilita a propria historicidade da
cultura e, com isso, de semelhante forma — como visto — a
prépria temporalidade especifica — especificamente distinta da
do animal — da vida do homem.

2.4 A condigao de pessoa como modo de ser proprio do
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homem

Pois bem, a estrutura topografica triposicional das relagdes
humanas, na medida que constitui transcendentalmente a
cultura humana — cujo carater é normativo — constitui da mesma
forma transcendentalmente a condicdo de pessoa dos sujeitos
—, Se por pessoa entendemos aquele sujeito que orienta suas
acdes de acordo com normas. Este sujeito que € pessoa sera
necessariamente também — conforme o que acabamos de ver —
um sujeito organico cujo mundo ja nao resultara cogenérico com
0 meio de entorno dos sujeitos organico meramente zooldgicos,
haja vista suas especificas espacialidade, temporalidade e
estrutura normativa. A condi¢cdo de pessoa é indissociavel deste
especifico modo de ser destes sujeitos organicos tdo sumamente
peculiares que sao os seres humanos.

Se nao soubéssemos que o ser humano descende de
sujeitos organicos meramente zoologicos bastaria constatar a
diferencga. Ainda assim, poderiamos seguir apreciando o peculiar
escalonamento —se assim podemos dizé-lo -, da realidade,
onde cada escala sucessiva mantem os anteriores, ainda que
submetidos a sua nova escala especifica: da matéria somente
fisica para a vida somente fisiolégica — que também é material
-, dessa a vida comportamental — que também é fisiolégica — e,
por fim, a vida humana — dada, entre outras coisas, em umas
espacialidade e temporalidade especificas que refundam a uma
nova escala a espacialidade e a temporalidade préprias da acao
comportamental zooldgica. No entanto, sabemos que, além disso,
o ser humano provém ou descende do animal. Ndo podemos
fazer aqui sequer um esbogo minimo de antropogénese. O
que importa para os termos deste trabalho € notar que sera a
propria estrutura triposicional das relagdes entre determinados
sujeitos organicos — cuja formacgao tera lugar por refundagao de
cursos geneéticos prévios aos quais ela nao se reduzira uma vez
constituida — aquela em virtude da qual o ser humano podera
iniciar a constituir-se por sua vez como “homo sapiens” e como
pessoa, em sua hominitas e sua humanitas — sendo ambas
determinacgdes reais em realidade, de acordo com o que vimos,
uma e a mesma. Esta concepgao da antropogénese obviamente
exigira contar com uma teoria da evolugao mais complexa que
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a denominada “teoria sintética” ou darwinismo ortodoxo, que
permite compreender como a evolugéo esta dirigida pelas agbes
inovadoras dos proprios organismos em Seus meios e por suas
modificagbes sobre eles. Arespeito, nos limitaremos a mencionar
aqui o conhecido “Efeito Baldwin” (Baldwin, 1896) e uma recente
teoria mais compreensiva, a “Niche Construction Theory”
(Odling-Smee, Laland e Feldamn, 2003), que tém proposto nos
ultimos anos diversos como um marco compreensivo para a
evolugao — que incluiria por certo a conhecida “Evo-Devo”, ou
Biologia Evolutiva do Desenvolvimento (Laland, Odling-Smee e
Gilbert, 2008) -, e isso sem prejuizo de que a concepgao da
antropogénese dos proponentes desta teoria continue sendo
continuista ou biologicista — por carecer justamente da ideia de
terceira posi¢ao e, portanto, do critério para a novidade radical
do humano.

“Ser pessoa” e, definitvamente, desde a ideia
antropoldégico-filoséfica da terceira pessoa, 0 modo de ser do
ser humano, e ndo, como ocorria no modelo tedrico-social —
na versdao de Lindemann e Schirmann -, uma determinacao
empirica que possa atribuir-se empiricamente a umas e outras
entidades — sejam ou nao seres humanos, podendo, inclusive,
chegar a excluir a determinados seres humanos.

3. As duas possiveis versoes da justaposi¢cao entre a
hominitas e a humanitas

E essencial notar que a estrutura topoldgica triposicional
torna possivel — transcendentalmente — a cultura humana, cuja
estrutura é normativa, mas esta cultura ndo € obra sua, mas que
0 é dos corpos singulares — que vivem em condigdes historicas
particulares -, enquanto situados nessas relagdes triposicionais.
Isto significa que, se bem a prépria condigao normativa da cultura
€ necessaria a priori — isto €, que ali onde haja cultura humana,
esta tera necessariamente uma estrutura normativa -, as normas
como tais n&o se deduzem desde logo da estrutura triposicional,
de modo que em cada situagao histérica dada havera normas
determinadas e particulares. Por sua vez, assim como a condigao
de pessoa dos sujeitos é correlativa a condicao normativa da
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cultura — e é, portanto, uma determinagao a priori: 0 modo de ser
do homem -, assim, do mesmo modo, correlativamente com as
normas particulares o que existe sao papéis sociais determinados
para os quais alguns individuos estardo qualificados e outros
nao — conforme o que se encontre previsto pelas normas.

3.1 Aredugao sociolégica da condi¢cao de pessoa ao papel
social

Pois bem, o que a teoria social aqui considerada faz
€ reduzir a condicdo normativa da estrutura ao que neste é
particular e variavel — em razao do que as normas se convertem
em algo meramente empirico — e, correlativamente, a condigao
pessoal dos sujeitos a papéis sociais determinados — com o
qual, referida condigdo pessoal se converte também em algo
meramente empirico. E preciso dar-se conta de que nao se trata
de que a teoria social somente fique com um aspecto, pois &
justamente esta “subtracdo” que nao é legitima: é ela mesma
a que gera “o empirico”. Assim, nao se trata de que as normas
tenham uma “parte” empirica e outra “parte” transcendental.
Alguém nao € pessoa em relagdo com a condigdao normativa da
cultura e, por outra parte, desempenha um papel social definido
pelas normas particulares; mas, isto sim, se € e somente se
pode ser pessoa in medias res, em relagcao com as normas que
sdo sempre necessariamente normas particulares e, portanto,
desempenhando determinado papel social.

Esta concepgao de pessoa como modo de ser do homem
deve ser mantida frente a concepgéo empirica da pessoa propria
do modelo tedrico-social da funcédo do terceiro. Recordemos a
forma que ela foi adotada na proposta de Volker Schirmann.
Este autor opunha duas circunstancias historicas: a atual, na
qual todos os seres humanos sao reconhecidos como pessoas,
e uma situagao pretérita na qual este néo era o caso. Pois bem,
a categoria de pessoa, que significa algo diferente em cada
caso uma destas situacdes historicas, conduz em todo caso em
ambas, como o demonstrou Roberto Esposito (2009)"4, a uma

74 Nos referimos a ideia de Esposito de que a categoria de pessoa
introduz tanto no direito romano como no moderno uma separagao
entre a condi¢do de pessoa e a de mero ser humano. Isto nao obsta que,
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separagao entre o direito e a vida; entre a condigdo de pessoa e
a de homo sapiens. Tomando o direito romano como referéncia
histérica de uma situagao na qual nem todos os seres humanos
eram reconhecidos como pessoas, Esposito mostra como neste
marco juridico a “ideia de pessoa [...] € a categoria mais geral
dentro da qual se dispéem todas as outras, mediante um jogo
de bifurcagdes consecutivas que do género leva a espécie, sem
deter-se nunca no homem particular”, sendo a primeira diviséo a
que distingue entre escravos e livres, com a paradoxal situagao
de que o escravo “é literalmente a nao-pessoa dentro da categoria
mais geral de pessoa” (Esposito, 2009, pp. 114-115).

Assim, esta distingdo entre seres humanos que sao
pessoa — os livres — e seres humanos que somente sao seres
humanos — os escravos, que sdo “a coisa vivente ou a vida presa
na coisa” (Esposito, 2009, p. 115) -, depende de tomar a categoria
de pessoas por uma determinacgéo 6ntica, como correspondente
ao esquema de géneros e espécies ou de categorias cada
vez mais abstratas que esboga Esposito. Trata-se, segundo
vimos aqui, da reducdo da pessoa em sentido transcendental
a pessoa em sentido meramente empirico, o que supde
inversamente uma extralimitacéo do lugar que Ihes corresponde
as normas particulares que medeiam em cada caso as relagdes
interpessoais, as quais incluem, de fato, sempre uma tipologia
dos atores — ou dos papéis sociais — (Berger e Luckmann, 2011,
pp. 93 e ss), mas nao determinam quais entidades dever ou nao
ser reconhecidas como pessoas.

3.2 Razao e natureza: a universalidade negativo-abstrata
dos individuos isolados frente a universalidade imanente
concreta e perspectivista da terceira posicao

Por sua vez, a separagao entre o direito e a vida que
introduz a categoria de pessoa na modernidade tem a ver,
segundo Esposito, com o fato de que “a pessoa deixa de ser
uma categoria geral em cujo interior se pode transitar, entrando
e saindo, como ocorria em Roma, para converter-se em um

entretanto, ndo sigamos a este autor em sua proposta de superar aquela
separagdo interpretando a “terceira pessoa” como o “impessoal”.
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predicado implicito em cada homem”, com o qual “ela se revela
distinta e superposta ao substrato natural sobre o qual se
implanta. Tanto mais quando se identifica com a parte racional-
voluntaria ou moral, isto é, dotada de valor universal — do
individuo” (Esposito, 2009, p. 122).

Desde a perspectiva da ideia antropologico-filosofica da
terceira pessoa que aqui defendemos, esta separagao entre
uma parte racional-voluntaria e um substrato natural decorreria
a que, embora se tome a pessoa neste caso num sentido
transcendental, se lhe abstrai da dimensao racional e, com
isso, do carater concreto dos conteudos culturais normativos
que medeiam sempre, em cada situagao historica, as relagdes
humanas, Com efeito, a universalidade que se atribui a pessoa
individual em seu isolamento — como “um predicado implicito em
cada homem”, conforme o expressa Esposito — conduz a uma
universalidade puramente negativo-abstrata nas relagdes entre
os individuos, sendo esta a que, em ultima instancia, explicita
que os fundamentos de determinacdo da vontade tenham que
aparecer como meramente naturais. Pois, com efeito, o carater
abstrato das relagbes exclui a possibilidade de conteudos
comuns ou compartilhados que as medeiem, quando sao estes
conteudos comuns — a cultura histérica concreta compartilhada
por uma comunidade humana — 0 que, por seu carater comum,
isto €, por ser produto dos homens em suas relagbes mutuas,
constituem fundamentos de determinagao da vontade elevados
acima do meramente natural. Pelo contrario, a concepcéo de
pessoa que aqui propusemos cifra a dimensao transcendental
da pessoa no relacional, 0 que supde que o sujeito pessoal é
aquele que sempre se relaciona com outros necessariamente
através de determinados conteudos culturais compartilhados.
Isto significa, por sua vez, que a universalidade da pessoa
nao é neste caso negativo-abstrato, mas que se trata de uma
universalidade imanente concreta ou perspectivista. Para ver
em que consiste esta universalidade imanente teremos que
demonstrar, primeiramente, como a reciprocidade das relagdes
humanas dependa da terceira posigao pessoal.

E essencial notar que a reciprocidade da relag&o diadica
inclui como seus momentos funcionais ndo somente ao outro
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e a mim mesmo, mas também aquilo que ambos levamos
conjuntamente entre as méaos, isto é, o conteudo de nossa
relagdo. Deste modo, a reciprocidade é sempre relativa a um
conteudo comum que existe entre Ae B. Por sua vez, paraA, esse
conteudo comum é proprio ndo unicamente porque seja comum,
mas também porque ele pode fazer um uso individual dele, mas
— e isto é essencial — esse uso individualmente determinado esta
sempre conjugado, no marco da relagao reciproca, com 0 uso
por sua vez individualmente determinado que desse conteudo
ou de outros conteudos normativos inter-relacionados que
também esteja fazendo B. Assim, o que acabamos de ver é que
esse conteudo comum da relagao diadica somente se constitui —
transcendentalmente — pela referéncia comum que Ae B tém em
relacéo dos resultados das agdes que C e D estejam realizando
numa terceira posigao.

Mas entdo, na medida em que a relagao de reciprocidade
entre os membros de uma comunidade cultural determinadan&o é
uma relagao imediata, mas medida pelos conteudos comuns que
se compartilham, toda comunidade cultural humana se encontra,
por principio, constitutivamente aberta ao terceiro. Assim, o
conteudo comum que existe entre A e B, em virtude do qual se
configura sua reciprocidade, € um conteudo que potencialmente,
em qualquer momento, pode levar a que A ou B estabelegam
sobre sua base uma relagao reciproca com qualquer C possivel
— e ndo somente de sua propria esfera cultural, mas virtualmente
de qualquer outra. Tratar-se-ia, assim, de uma universalidade
imanente perspectivista enquanto que propagagao recorrente
ilimitada das relagdes interpessoais reciprocas, a qual tem como
sua condigao a propagacao dos proprios conteudos normativos
em torno dos quais se estabelece a reciprocidade das relagdes.
Esta propagacao teria lugar como um entrelagamento de lugares
humanos inicialmente isolados, obtido em cada ponto através de
uma peneira sem a qual restaria impossivel o estabelecimento
de uma verdadeira reciprocidade interpessoal.

Esta dialética pode ser, entretanto, bloqueada — e acaso
tenda inercialmente a ver-se bloqueada — no momento em que,
sejam por quais razbes forem, sejam excedidas as normas
particulares que determinam papéis sociais em prejuizo do
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sentido transcendental da condigdo de pessoa — como ocorreu
no Império Romano — ou, em sentido inverso — como ocorreu na
modernidade -, o0 sentido transcendental da condi¢ao de pessoa,
ao atribuir-se a pessoa isolada e ndo a dimensao relacional,
deslegitime o carater sempre necessariamente particular e
comum ou compartilhado dos conteudos culturais normativos,
gue passam assim a considerar-se como meramente empiricos.
Em ambos casos, como ja visto, isto tem como consequéncia a
produgao de uma justaposicao entre o direito e a vida, entre a
condi¢cado de pessoa e a de homo sapiens, que nao se daria no
caso em que se sustivesse — tedrica, pratica ou historicamente
— 0 sentido transcendental da condigdo pessoa enquanto que
dependente sempre da dimenséao relacional triposicional.
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A opacidade do lluminismo: o racismo na
filosofia moderna™

Erico Andrade

O objetivo central do presente artigo € entender as
razoes filosoficas para o discurso racista no iluminismo. A minha
hipétese é de que a filosofia colocou no mesmo patamar de
certeza as verdades cientificas sobre os objetos naturais e o
conhecimento dos diferentes povos. Com isso, ela se autorizou
a tracar um horizonte impessoal e objetivo para o qual todos os
povos deveriam caminhar no intuito de garantirem a maioridade
da razdo. Quando determinou o modelo europeu como esse
horizonte, a filosofia moderna langou bases para o etnocentrismo
e para uma de suas consequéncias possiveis: o discurso racista.
Acredito que com este texto é possivel tirar da sombra o tema do
racismo na filosofia.

Introducgao

O presente texto ndo se insere diretamente no debate
importante sobre o pos-colonialismo. Trata-se de um acerto de
contas com a histéria da filosofia. Meu objetivo no presente artigo
é fornecer argumentos de que o iluminismo substancializa uma
compreensao da razao que outorga para si o direito de avaliar e
legitimar a autoimagem dos povos em conformidade com uma
visdo etnocéntrica do mundo. Nesse sentido, vou usar de um
modo estendido a compreensdao do termo iluminismo. Tenho
consciéncia da complexidade deste conceito que varia fortemente
de autores para autores, mas entendo que o iluminismo designa
a aposta de que o discurso racional, tomado como alicerce
para a objetividade do conhecimento cientifico, teria a mesma
objetividade para descrever e avaliar o aperfeicoamento moral
dos povos. Trata-se da fé, como diria Cassirer, “na unidade e

75 Artigo originalmente publicado em Kriterion, v. 58, n. 137, pp.
291-309.
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imutabilidade da razao” (CASSIRER, 1992, p.23). Portanto, a
minha hipotese é que o discurso iluminista (entendido aqui de
modo geral como o discurso em que a razao € a determinagao
universal do que € o bem com vistas a um progresso moral e
politico qualitativo nos termos de Cassirer) sedimenta uma
compreensao unilateral da razao, calcada na tese de que é
possivel transpor a objetividade do discurso cientifico para o
discurso moral e politico.

E evidente que os diversos filésofos citados no texto
guardam diferentes concepg¢des da razao (Hegel, por exemplo,
foi critico do iluminismo tal como ele fora concebido por alguns
fildsofos do século XVIIl) e ndo ha necessariamente entre os seus
intérpretes uma concordancia quanto a definicdo da razdo usada
por eles em seus diversos textos. Tenho consciéncia disso. No
entanto, meu objetivo € mostrar que a objetividade do discurso
cientifico autorizou uma compreensao unilateral da razdo por
meio da qual os filésofos modernos se sentiram autorizados a
discursar sobre a natureza humana de modo analogo ao discurso
cientifico sobre a natureza e o comportamento dos corpos
fisico’™. E nessa perspectiva que Cassirer afirma que “A filosofia
do iluminismo considera desde comego que os problemas da
natureza e os da histéria formam uma unidade que é impossivel
desfazer arbitrariamente a fim de tratar a parte cada uma das
fracdes” (CASSIRER, 1992 p.269-270).

Nessa compreensdo, a razao € apresentada como uma
disposicao reflexiva que possuiuma dupla pretensao: porum lado,
ser impessoal e, por outro, ser objetiva. Ela é impessoal porque
nao estaria subordinada as condigbes histéricas (no maximo
ela seria a propria expressao da histéria) em que o individuo
se encontra quando fala em nome da razdo. Ela seria objetiva

76 Hegel efetivamente era um critico da filosofia inglesa, sobretudo de
Newton, que ele associava ao espirito experimental. De algum modo, ele sustentava
que a explicagdo de Newton ndo esgotava a natureza racional do universo. A fisica
newtoniana era muito quantitativa ¢ pouco qualitativa, segundo Hegel. Isso pode
ser visto em varios dos seus escritos sobre a filosofia da natureza, especialmente:
“Dissertatio philosophica de orbitis planetarum” (“A Orbita dos Planetas”. Trad.
Danilo Vaz e Paulo Menez. Rio de Janeiro: Confraria do Vento, 2015). Com efeito,
Hegel ndo negou as descobertas de Newton, nem o poder de predi¢do da fisica
newtoniana. Sobre esse ponto, ver Andrade (2007).
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porque poderia prescindir do consentimento intersubjetivo dos
concernidos pelo discurso, na medida em que outorga para si o
poder de decidir sobre a legitimidade e validade da autoimagem
produzida por todos os povos. Acredito que essa compreensao
da razdo autorizou o discurso iluminista, nos seus diferentes
e variados matizes e que se estende, no presente texto, para
criticos doiluminismo como Hegel, a estabeleceruma estruturade
hierarquia dos povos e, por conseguinte, a subsidiar um discurso
de natureza racista, o qual se caracteriza, por um lado, pela
homogeneizagao de diferentes culturas africanas e, por outro,
pela associagao do negro aos predicados normalmente usados
para designar propriedades de animais e que demonstrariam
a sua inaptiddao essencial (biolégica) para as tarefas ditas do
espirito, como o Estado e a filosofia. Assim, ainda que o conceito
de racismo seja de algum modo contemporéneo e ganhe uma
extrema complexidade quanto ao seu significado, no século
das luzes ele ganha terreno na associagao do negro, tomado
de modo homogéneo, a tragos animalescos que demonstrariam
uma inaptidao congénita para o desenvolvimento autbnomo e
pleno da razao.

O caminho para defender a minha tese pavimenta-se em
duas diregdes. Primeiramente, vou mostrar que a origem da
objetividade do discurso filoséfico iluminista estd na confianca
de que a racionalidade do discurso cientifico pode ser transferida
para o discurso moral, preservando a mesma objetividade
das assertivas cientificas e o seu mesmo poder de predi¢ao.
Vou mostrar, portanto, que esse sucesso do empreendimento
cientifico alimentou a tese de que poucas leis e uma gama
restrita de proposi¢cdes poderiam mapear e determinar todo
comportamento humano, a exemplo das leis da mecanica. Num
segundo momento, tenciono mostrar como o discurso iluminista
financia uma compreensao unilateral da autonomia (centrada
no modelo europeu) para retirar dos povos a legitimidade de
constituirem a sua propria autoimagem e cuja consequéncia é
a legitimacao do discurso racista. O etnocentrismo da filosofia
serviu também de base para legitimar o discurso racista e o
préprio discurso racista reforgou, pelo pressuposto dos padroes
europeus como 0s Uunicos racionais e autbnomos, a propria
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posigao etnocéntrica.

Tenho conviccdo de que o discurso iluminista foi
importante para o fortalecimento das instituicbes na Europa por
meio da defesa de que os povos poderiam determinar as suas
proprias leis e ndo estariam mais, por conseguinte, submetidos
a leis que emanavam da vontade divina e as quais s6 algumas
pessoas teriam um acesso privilegiado, sejam sacerdotes, reis
ou mesmo um misto das duas coisas. Contudo, quando as luzes
situam seu foco nas fronteiras de um continente, elas servem
para ratificar esteredtipos porque eclipsam a opinido dos que
sao estereotipados. Incorporando a razao em seu discurso, 0s
iluministas fizeram do que néo é o espelho da Europa a imagem
do atraso, do desumano, que precisaria, na melhor das hipoteses,
ser conduzido (adestrado) para se adequar ao modelo europeu.
E nesse sentido preciso que gostaria de tecer uma critica ao
uso que o discurso iluminista faz da razao no intuito de mostrar
como ele pode financiar o racismo e a propria serviddo. Nao
quero afirmar que o iluminismo se prestou apenas a isso, mas
gostaria de alertar que a servidao €, paradoxalmente, uma das
consequéncias possiveis do empoderamento da razdo como
instancia capaz de julgar a autonomia dos povos.

Complexo de Narciso: a filosofia como imagem de si mesma

Para a maioria dos pensadores do
século XVIII, parecia claro que o acesso
a natureza, que a ciéncia fisica havia
propiciado, deveria agora ser seguido
para a instauragao de instituigdes sociais,
politicas e econdbmicas que estariam em
acordo com a natureza (Rorty, 1997, p.38).

E por meio da razdo que nos tornamos, para usarmos
as palavras de Descartes, “mestres e senhores da natureza”.
Essa imagem ilustra que a centralidade do recurso a razéo,
como instancia de validagdo da verdade, surge no discurso
filoséfico da era moderna, primeiramente, no seu aporte para o
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desenvolvimento técnico e cientifico cujo crescimento naquele
momento alcangava escalas exponenciais. A razao tem o poder
de reunir as diversas atividades cientificas numa base comum
e objetiva, inscrita na prerrogativa metodolégica de que as
mais variadas ciéncias sdo expressao de um mesmo processo
racional; conduzido pela unidade do entendimento humano, ou,
nas palavras de Descartes: todas as ciéncias: “sdo expressao
da mesma sabedoria humana” (AT, X, p.36).”” A ciéncia € uma
atividade da razdo humana que se projeta sobre a natureza
para torna-la o seu espelho, de sorte que tudo aquilo que o ser
humano toca transforma-se em racional, em sua autoimagem.
A razédo, que explica como o0s corpos naturais séo
governados e, consequentemente, podem ser dominados por
técnicas, migra para a moral sobre a mesma prerrogativa de
que podemos governar nossas agdes por meio de um critério
objetivo, um padrao invariavel para todas as agdes. Isso autoriza,
por exemplo, Hobbes a usar o termo leis da natureza para
se referir as suas leis morais. Ou seja, se a contingéncia dos
fendbmenos naturais € dominada pelo mecanicismo, que converte
a sua diversidade de comportamento em padrdes constantes e
sincronizados pelas leis da fisica, a contingéncia dos fenbmenos
historicos, que fomenta diferentes culturas, expressas por
diferentes modos de comportamento, pode ser domada por
meio da padronizagao racional do horizonte para o qual devem
tender os valores morais. Assim, os pressupostos metafisicos,
que financiavam a confianga de que os homens poderiam por
meio da mecanica conhecer os segredos de Deus, o modo pelo
qual Deus arquitetou o universo ou o escreveu “em linguagem
matematica” (“O Ensaiador”, Galileu), passam a lastrear a
confianga de que homens podem transformar a promessa da vida
celeste, propagada pela religido, num governo racional por meio
do qual os homens expressariam a sua insociavel sociabilidade
(Kant, IHUC, “Quarta proposi¢ao”), ou, nas palavras de Leibniz:
‘um instinto geral de sociedade’(Leibniz, NEEH, I, cap. II,
paragrafo 9). Ou seja, da metafisica a moral pode nao existir
um caminho linear, como desejavam alguns filésofos modernos,

77 As obras classicas serdo citadas pelas iniciais em geral em portugués ou pela
notagdo mais habitual, como é o caso das obras de Descartes.
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mas certamente existe uma via que é pavimentada pela aposta
de que a razao pode ser a luz que esclarecera os homens no
que diz respeito aos segredos da harmonia dos astros, bem
Como No que concerne aos segredos do convivio harménico dos
homens na terra. A admiragao pelas estrelas remete a harmonia
dos ceéus a terra.

A centralidade da ciéncia como veiculo da verdade
decorre da convicgao de que podemos antever o futuro, como se
estivéssemos do ponto de vista divino, olhando toda a eternidade,
desde que projetemos uma estrutura mecanica como a imagem
do universo. Com a ciéncia, os homens se assemelham a Deus
no que diz respeito a capacidade de espelhar a harmonia dos
corpos. Em nosso caso, a partir do olhar cientifico, visto que,
diferentemente do olhar divino, o olhar humano reapresenta o
mundo ap6s um longo processo de depuragao e aperfeicoamento
dos sentidos, promovido pela razao, isto &, pela faculdade
humana que € capaz de corrigir a percepgao por meio da
construcado de modelos matematicos. A confianga na ciéncia, que
autoriza o ser humano a reconhecer na razao o elo comum com
Deus, converte-se no ambito moral em confianga na capacidade
de aperfeicoar os sentidos e controlar as paixdes por meio
da razdo. Assim, independentemente das varias tendéncias
que moldam o comportamento em sintonia com as nossas
disposi¢des sensiveis, a razdo é capaz de produzir um conjunto
de leis morais que nao conhecem, tal como as leis da ciéncia,
nenhum limite na particularidade dos corpos; no caso especifico
das leis morais, na particularidade da vontade. Se a vontade &,
como afirma Kant, “determinavel pela lei moral”’, ela tem como
objeto necessario a “realizacdo do sumo bem no mundo” (Kant,
CRPA, dialética da RPP, IV, p.197). Pouco importa para a ciéncia
se se trata de corpos celestes ou terrestres, as leis da natureza
sdo as mesmas (ver: Descartes, “Mundo”). Igualmente, importa
muito pouco as especificidades dos comportamentos realizados
em diversas culturas em face da capacidade da raz&o de instituir
uma unidade racional dos cddigos morais na forma de um sumo
bem ou de algo equivalente. Essa confianga na moral universal
assume a forma de uma aposta na objetividade das crencgas
morais cuja matriz propulsora é a razao. Quanto mais préxima de
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uma atitude racional, mais objetiva seria uma crenga moral. Em
outras palavras, se a racionalidade da natureza estava na sua
uniformidade e constancia, prescritas pelas leis do mecanicismo,
nas relagbes humanas a razao promove uma Vvisao progressiva
dos fenbmenos sociais, aparentemente desconexos, que sao
julgados de acordo com a adequagao dos seus juizos morais a
objetividade das crengas morais, ditas racionais.

Arazao passa a ser compreendida, na forma da liberdade
em Hegel, como uma diregdo para a qual as agdes humanas
convergem silenciosamente e de modo inexoravel no sentido de
promoverem autoconhecimento do espirito (Hegel, FH, pp.24-
25). Nesses termos, o universal, segundo Hegel, “estd nos
fins particulares e se realiza por intermédio deles” (Hegel, FH,
p.30). A histéria, portanto, ndo € uma “necessidade abstrata e
irracional de um destino cego” (Hegel, FD, paragrafo 342, p.306).
Ou, nas palavras de um dos seus importantes intérpretes: “A
necessidade historica inclui nela tanto o ideal que ilumina seu
movimento quanto o processo subterrdneo cego que se passa
na massa humana” (BOURGEOIS, 2000, p.66). Isto é, assim
como os fendbmenos da natureza, os acontecimentos humanos
nao sao desconexos e arbitrarios, mas seguem um proposito
velado porque guiam os seres humanos na dire¢ao inexoravel
do progresso moral.

Os homens novamente péem-se do ponto de vista divino,
mas agora nado somente para traduzir os comandos divinos
em leis da natureza. A razdo nao exerce apenas o poder de
contemplar as verdades da natureza. Ela tem um carater pratico
inscrito na sua condigdo de governar a acdo humana em busca
de um processo de aperfeicoamento moral. A razdo permite
aos homens projetar seu proprio desenvolvimento moral ao
longo da histdéria, ou mesmo infinitamente, segundo Kant (Kant,
CRPP, 1V, p.198), como um continuo e ininterrupto processo de
aperfeicoamento moral. As mudangas que ocorrem na historia,
afirma Hegel, “sao caracterizadas igualmente como um progresso
para o melhor, o mais perfeito” (Hegel, FH, p.53). Afinal, a razao
€, ainda segundo Hegel, “compreensao da obra divina” (Hegel,
FH, p.38). Os caminhos que desviam a histéria de um curso
uniforme ou linear sao na verdade passos diferentes em diregao
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a um mesmo proposito. Nesse sentido, a divergéncia entre
as culturas nédo pode elidir a convergéncia que elas guardam
quanto a continua busca pela “maioridade” da razdo. Toda
cultura deseja a emancipagao, sentencia o discurso iluminista
no seu sentido /afo. Desejamos ser a imagem e semelhanga
de Deus, que é capaz de determinar as suas proprias leis. A
divindade da lei moral esta na autonomia racional dos homens,
que, independentemente da cultura, podem se mover, ainda
que infinitamente, na dire¢do do autoconhecimento e do pleno
controle de si mesmos (Kant, CRPP, p.198).

Se a legitimidade do mecanicismo podia ser atestada
pela previsibilidade dos fenbmenos naturais e pelo incremento
exponencial da técnica, no ambito moral era necessario mostrar
gue 0s povos convergiam para um mesmo reconhecimento de si
mesmos como humanos e que cada etapa de suas historias era
a prova do progresso humano. A filosofia coloca-se no ambito
da atividade investigativa da razdo como a disciplina que tem
o poder de antever o fio condutor da histéria. Isso porque ela
se estrutura sobre uma base objetiva que a habilita a garantir
a impessoalidade na construgdo do conhecimento moral e
cientifico. Ou seja, a validade do conhecimento filoséfico
consiste no fato de ele ser supostamente autbnomo em relacao
as crengas dos que o produzem, os filésofos, as pessoas que
o fazem, assim como o discurso cientifico € independente da
crenca dos cientistas em entidades transcendentais ou de
qualquer outra natureza. A objetividade da ciéncia sobrevive a
despeito das crengas particulares dos cientistas. A despeito de
achar a circunferéncia a figura perfeita e crer no valor simbdlico
das figuras geométricas, Kepler, por exemplo, foi obrigado a
reconhecer, depois de muito relutar, que a orbita dos planetas,
segundo os seus proprios calculos, era eliptica (Ver: Andrade,
2006, p.62). O conhecimento racional da moralidade poderia
operar com esse grau de objetividade e se desvincular da rede
de valores morais na qual esta inserido o fil6sofo.’®

78 A eleicdo da matematica, por parte de varios filésofos modernos, como
modelo metodoldgico para o discurso filoséfico assenta-se nesta compreensdo. Com
efeito, independentemente de sua estrutura matematica, que ndo foi usada por todos
os fildsofos, o discurso filosofico porta, em geral, a verdade, porque a razdo, segundo
Hegel: “conhece a verdade” (Hegel, PF, III, paragrafo 33).
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A imagem do mecanicismo como o espelho da natureza é
transferida pela filosofia a histéria na forma do humanismo, que
traduz o modo mais acabado de autonomia. Se nao € possivel se
autodeterminar como Deus, que institui as suas leis fora do tempo,
€ possivel fazer do tempo o espelho de um uUnico processo de
autodeterminacgao. As engrenagens e os comandos mecanicos,
que mostram que a historia do universo € a repeticdo de um
mesmo padrdao — nao aleatério e constante —, s&o substituidos
por leis e cddigos morais que humanizam a histéria por meio da
certeza de que a procura pela autodeterminagao se repete ao
longo da histdria. As culturas passam a ser diferentes expressoes
ou momentos de um mesmo processo de aperfeigoamento
moral que institui gradacdes entre as diferentes culturas em
sintonia com o maior grau de racionalidade de sua respectiva
organizagao social, especialmente na forma do Estado, visto
que, segundo Hegel, “Na histéria universal s se pode falar
de povos que formaram um Estado” (Hegel, FH, p.39). Nesse
sentido, a filosofia da historia e da politica de Hegel, assere
Taylor: “fundem-se em sua visao ontologica” (Taylor, 2005, p.95).

Nesse contexto, 0 humanismo encerra a lente ideal que
uniformiza num mesmo mosaico o feixe de multiplas culturas na
medida em que estabelece um unico propdsito para a espécie
humana. Assim, os diversos fragmentos da histéria humana
compdem uma mesma imagem em construgdo. As diferentes
etapas da construgéo sao as diferentes etapas do progresso. Os
homens deixam de ser aimagem de Deus para serem a imagem
de si mesmos porque eles reconhecem que a luz responsavel
pela reflexdo de qualquer imagem repousa na propria condi¢cao
humana, reside na razdo. O humanismo expressa a conversao
da religido em filosofia porque, para nos assemelharmos a
Deus, ndo é mais necessario reconhecer a inferioridade humana
em face da grandeza divina na forma da sujeicdo do homem
ao mistério divino. A filosofia assume o papel da religido porque
nos liga a Deus por um aspecto positivo, a saber, a razao.
Partilhamos com Deus o poder de nos determinarmos pela
razao. Isso conforta a finitude da vida humana por colocar os
homens no intersticio entre os deuses e os animais.

Essa convicgao indica uma estrutura que s6 admite uma
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contraprova no modelo da impessoalidade, por meio do proprio
discurso filosofico, isto é, todas as variaveis que marcam o
discurso filoséfico, como as crengas religiosas, culturais e sociais
de modo geral, sdo tomadas como expressdes irrelevantes para
julgar as teorias filoséficas. A filosofia s6 esta sob o escrutinio
de si mesma. S6 um argumento filosoéfico poderia se contrapor
a um argumento filosofico. Por conseguinte, o acesso da
filosofia a natureza humana n&o é posto em duvida e o discurso
filosofico passa a ser julgado apenas por seus critérios internos
ou metafiloséficos como coeréncia, abrangéncia, dialogo com
a tradicao, simplicidade etc.. Desse modo, na filosofia moderna
iluminista, a razao é convocada para falar de si mesma para si
mesma. Ela é o seu proprio tribunal e n&o reconhece nenhuma
outra instancia como legitima para fazer seu proprio julgamento.
A “Critica da Razao Pura” encerra esta ideia quando convida
a razao a “empreender a mais dificil de suas tarefas, a do
conhecimento de si e da constituigdo de um tribunal que Ihe
assegure pretensdes legitimas” (Kant, CRP, Prefacio 11-12, p.5).
Esse tribunal, continua Kant, ndo € instituido por uma decisao
arbitraria (isto é, pessoal), “mas em nome das suas leis eternas e
imutaveis” (Kant, CRP, Prefacio 11-12, p.5). Em outras palavras,
a legitimidade do pensamento filoséfico obedece a uma dindmica
interna, visto que os limites impostos a razao sao outorgados pela
propria razdo. Esse carater autocentrado e circular do discurso
filoséfico traduz-se na forma de um sistema que mantém no seu
dominio todo conhecimento humano; articulado e justificado por
um rede de principios racionais.

A nogao de sistema como um conjunto de proposi¢cdes
interconectadas e ordenadas por uma rede de principios racionais
€ alimentada pelo pressuposto de que a razao se move na forma
de diferentes vestes, mas com um mesmo propdésito de tornar o
mundo esclarecido. O sistema n&o é sinbnimo de uniformidade,
nem € uma forma de demarcar um limite para a atividade
filosofica. Ele é, pelo contrario, um processo, uma abertura sem
limites para a compreensao dos fendmenos na forma de um
aperfeicoamento racional que converte a histéria em realizacao
dos propdsitos da astuciosa razdo. O sistema encerra a ideia
de que a filosofia se autojustifica e de que todas as diferentes
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ramificacbes do projeto filosofico (ético, estético, politico e
epistemoldgico) remetem-se a uma mesma raiz racional. A
unidade do conhecimento € a unidade da razao e possivelmente
€ a unidade que garante a identificacdo dos povos para além
de suas diferencgas historicas. O nosso reconhecimento como
humanos é o primeiro passo em diregao a maioridade da razéo.

A confianca do discurso filoséfico iluminista na razéo é
amparada pela ideia de que ela promove na forma de ciéncia
o dominio sobre a natureza e pela prerrogativa de que ela é
acessivel a todos os seres humanos, dispostos a agirem em
conformidade com a sua prépria autonomia. No ambito moral, a
confianga repousa, portanto, na convicgdo de que o uso correto
da razado conduz os seres humanos n&o apenas a autonomia,
mas, sobretudo, a construgdo de um aperfeicoamento moral e
de um horizonte politico comum e, por isso, universal. A bandeira
do iluminismo flameja com a certeza de que o fim da servidao
encontra-se num processo de racionalizagao dos costumes dos
povos. Resta saber, contudo, se o discurso iluminista ndo esconde
por tras de sua couraga de objetividade e impessoalidade uma
forma de dominacgéo sutil que retira o poder dos povos néao
“esclarecidos” de se autodeterminarem segundo seus préprios
padroes.

A sobra da luz

A menoridade é a incapacidade de se
servir de seu proprioentendimento sem
a tutela de um outro (Kant). O que é o
Esclarecimento? A essas determinacdes
universais, baseadas na consciéncia
presente, nas leis da natureza e em seu
conteudo o que € o justo e 0 bom, chamou-
se de razdo; avalidade dessas leis chamou-
se iluminismo (Hegel, FH, p. 362).

Por enquanto, meu artigo concentrou-se em apresentar
a origem da confianga de que a filosofia garante a nossa
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crenca numa natureza humana racional. Nessa confianca
estdo presentes duas certezas correlacionadas: a filosofia pode
acessar a natureza humana e esse acesso € franqueado a
todo homem que se dispde a pensar por si mesmo. Ou seja,
a autonomia referente a capacidade de se autodeterminar é
decorréncia da convicgdo de que os homens podem domar a
sua histéria por meio da introdugdo de uma unidade racional
dos seus valores que os guiara em direcao ao aperfeigoamento
moral. Esse aperfeicoamento espelha uma legislacéo racional
feita pelos homens e para os homens. Em outras palavras, com
a razao os homens conferem para si mesmos a confianga de
que podem servir apenas a si mesmos. O discurso filoséfico
iluminista esvazia os céus para povoar a historia com a ideia de
que a racionalidade torna possivel o propodsito da nossa natureza
de viver o reino dos fins.

Com efeito, considero importante investigar se um discurso
marcado por uma compreensao unilateral da racionalidade pode
ser entendido unicamente como emancipatorio. Sera que todas
as formas de servidao podem ser eliminadas com o iluminismo?

O discurso filosdfico iluminista defende o governo dos
homens para os homens por meio da introdugao de codigos que
expressam nao propriamente a soma das vontades particulares,
mas uma disposigao racional que conduz os povos para uma vida
boa. O caminho da emancipagao € o caminho da racionalizagao
das instituicdes e dos costumes. Todavia, da abstracdo do
modelo filoséfico a materializagdo da razdo o caminho nao é
uniforme. Ele é tragcado com a alegagao de que aincorporagao da
racionalidade € gradual e requer algumas posi¢oes (sacrificios)
necessarias, como, por exemplo, a uniformizagcédo, ainda que
mediada, em alguns casos, por um processo dialético, de
interesses particulares, em detrimento das multiplas motivagdes
que impulsionam os seres humanos a agao. Apenas 0s povos
que se determinam pela razdo podem romper as amarras da
servidao presente nos interesses contingentes de cada individuo
e se constituirem, de fato, como uma unidade politica cuja forma
mais bem acabada €&, segundo Hegel, “a moralidade objetiva”
incorporada na nogao de Estado (Hegel, FH, p.39).

A impessoalidade (indiferenca as condigdes histéricas
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nas quais se encontra a pessoa responsavel pelo discurso
filosofico) e a objetividade (validade per se), que marcam a
razdo na modernidade, passam a legitimar uma avaliacdo da
condicdo das diferentes culturas em relagdo ao seu processo
de autodeterminagdo. O carater impessoal e objetivo do
discurso iluminista investe-o da prerrogativa de avaliar o grau de
aperfeicoamento moral dos diferentes povos. A impessoalidade
e a objetividade do discurso filoséfico autorizam-no a tragar uma
hierarquia entre as culturas que nao €, segundo ele, arbitraria,
mas expressa de forma neutra o desenvolvimento do ser humano
em busca de sua autodeterminacdo. O discurso iluminista
nao se sente inibido para falar de outros povos, dos quais 0s
fildsofos iluministas tinham pouco conhecimento, visto que seu
carater objetivo e neutro indica que ele fala do ponto de vista da
humanidade para a humanidade. Fala-se da natureza humana
como analogamente a fisica fala dos corpos, supostamente com
0 mesmo grau de objetividade.

Entretanto, quando o discurso iluminista ndo confere
aos individuos o poder de decidir, de modo legitimo, se a
sua autoimagem corresponde a autoderminagcdo da razao,
ele infringe paradoxalmente a autonomia dos povos porque
Ihes retira do direito de tomar a imagem de si mesmos como
legitima autoimagem. Vou mostrar agora que a defesa da
autodeterminagcdo dos povos esbarra numa compreensao
unilateral da razado que faculta a um povo o0 modelo ou padrao
legitimo de autodeterminagao, de autonomia.

O padrao da avaliagao iluminista ndo € uma abstragao.
Ele repousa na conviccdo de que o caminho que todos os
povos devem seguir para se autodeterminarem foi desbravado
pela Europa. Por conseguinte, a autonomia estrutura-se néao
apenas como um critério impessoal e objetivo, como parece
sustentar o discurso filosdfico iluminista, mas como um modo de
legitimar uma autoimagem em detrimento das demais.Ou seja, a
impessoalidade e a objetividade do discurso filosdfico iluminista
parecem encontrar severos limites quando ele julga outros povos
sem considerar a imagem que eles fazem de si mesmos, a sua
autoimagem.

Nesses termos as seguintes passagens, que expressam
uma convergéncia profunda entre diversos filésofos iluministas,
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capaz de atravessar as barreiras, nem sempre impermeaveis,
que separam empiristas e idealistas, quanto ao povo sobre o
qual cai a prerrogativa da falta de autonomia. Da compreenséao
unilateral da razdo — acoplada ao modelo europeu — segue-
se uma das faces mais cruéis do etnocentrismo: o racismo.
Os que estdo na menoridade da razdo tém uma cor definida
e servem para mostrar que as luzes dos diversos discursos
iluministas paradoxalmente deixam na sombra tudo aquilo que
nao for expressao da cultura europeia, especialmente, claro, o

continente “negro”:

A principal caracteristica dos negros é
que sua consciéncia ainda nao atingiu a
intuicdo de qualquer objetividade fixa, como
Deus, como leis, pelas quais 0 homem se
encontraria com a prépria vontade, e onde
ele teria uma ideia geral de sua esséncia
[...] O negro representa, como ja foi dito
o0 homem natural, selvagem e indomavel.
Devemos nos livrar de toda reveréncia,
de toda moralidade e de tudo o que
chamamos sentimento, para realmente
compreendé-lo. Neles, nada evoca a ideia
do carater humano [...] A caréncia de valor
dos homens chega a ser inacreditavel
(Hegel, FH, pp. 83-86).

O seu rosto [negro] parece-nos horrivel,
a sua inteligéncia parece-nos limitada, os
seus gostos sdo vis, pouco nos falta para
que o tomemos por um ser intermediario
entre 0 animal e o homem (Tocqueville,
1977, p. 262).

Os negros da Africa ndo possuem, por
natureza, nenhum sentimento que se eleve
acima do ridiculo. O senhor Hume desafia
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qualquer um a citar um unico exemplo em
que um Negro tenha mostrado talentos, e
afirma: dentre os milhdes de pretos que
foram deportados de seus paises, néo
obstante muitos deles terem sido postos
em liberdade, ndo se encontrou um unico
sequer que apresentasse algo grandioso
na arte ou na ciéncia, ou em qualquer
outra aptiddo; ja entre os brancos,
constantemente arrojam-se aqueles que,
saidos da plebe mais baixa, adquirem no
mundo certo prestigio, por forca de dons
excelentes. Tao essencial € a diferenca
entre essas duas racas humanas, que
parece ser tdo grande em relagdo as
capacidades mentais quanto a diferenca
de cores. [..] Os negros sao muito
vaidosos, mas a sua propria maneira, e tao
matraqueadores, que se deve dispersa-los
a pauladas (Kant, 1990, pp. 75-76).

Eu estou em condigbes de suspeitar serem
0s negros naturalmente inferiores aos
brancos. Praticamente ndo houve nacdes
civilizadas de tal compleicdo, nem mesmo
qualquer individuo de destaque, seja
em acgdes, seja em investigagao teorica.
[...] Tal diferenga uniforme e constante
nao poderia ocorrer, em tantos paises e
épocas, se a natureza nao tivesse feito
uma distingdo original entre essas ragas
de homens. Sem citar as nossas colonias,
ha escravos negros dispersos por toda a
Europa, dos quais ninguém alguma vez
descobriu quaisquer sinais de criatividade,
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embora pessoas de baixa condi¢gdo, sem
educacgao, venham a progredir entre nos,
e destaquem-se em cada profissdao. Na
Jamaica, realmente, falam de um negro de
posicao e estudo, mas provavelmente ele
€ admirado por realizacdo muito limitada
como um papagaio, que fala umas poucas
palavras claramente (Hume, 1875, p.252,
textos politicos e morais).

Os percebemos com os mesmos olhos
que vemos 0S hegros, Como uma espécie
de homem inferior (Voltaire, 1963, p.294).

Essas passagens sado geralmente obliteradas pelos
intérpretes e historiadores da filosofia que preferem concebé-las
como um excesso periférico nas obras filoséficas ou um detalhe
biografico pouco relevante para a reflexao produzida por esses
autores. No maximo, diz-se que o racismo era o espirito do tempo
e que os filésofos ndo poderiam fugir dele. Sei que para cada
pensador desse existem estudos que tentam atenuar,” nos casos

79 Na sua introdugdo a traducdo do texto de Kant sobre as ragas, citado no
meu artigo, A. Hahn recorre a seguinte citagdo de Zoller e Wilson, “a teoria de Kant
da histéria natural das espécies humanas ndo tem encontrado a continua atengdo
académica que ela merece, em termos de seu contetido filosofico e sua contribuicdo
para a historia e a filosofia da ciéncia” (ZOLLER, Giinter; WILSON, Holly.
Introduction to “Of de different races of human beings”. In: KANT, 1. Anthropology,
history, and education, 2009, p. 497 — nota 4). (Hahn, 2010, p. 8). E notavel o modo
eufemistico com o qual os comentadores citados por Hahn redigem o seu texto. O que
eles chamam de polémico é uma perspectiva racista. Para o tradutor, o texto kantiano
seria um texto iminentemente de geografia: assim, tendo em vista que a geografia
fisica se ocupa apenas das peculiaridades (Merkwiirdigkeiten) da natureza, o homem é
tomado comparativamente por ela, em diversas regides da Terra, tdo somente segundo
a diferenca de sua forma (Bildung) natural e cor (Hahn, 2010, p.6). O problema,
contudo, ¢ inferir da cor, ou mesmo do lugar, modos de comportamentos que sdo
subsidios para diminuir certa etnia. Ricardo Terra sustenta que os estudos de Kant a
respeito das ragas e da origem dos homens de forma alguma comprometem o ponto de
vista cosmopolita de sua teoria. As passagens com teor racista indicam o tipo de fonte
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mais otimistas, tornar bastante residual o racismo, mas gostaria
de insistir que o racismo € de algum modo uma decorréncia do
discurso iluminista.® Vou mostrar que, independentemente de
o contexto histérico ser hegemonicamente racista, o discurso
iluminista, quando se furta a remeter a cada povo o poder de
fazer sua autoimagem, autoriza o racismo, entendido como a
predicagao perjuriosa de uma cultura ou de um povo, como
exposto na introdugao do presente artigo, sem o assentimento
desse povo.

O discurso racista é financiado pela tese de que, por
nao terem produzido sistemas de lei e reflexdo semelhantes
aos padrdes europeus, visto que “a principal caracteristica dos
negros € que sua consciéncia ainda nao atingiu a intuicado de
qualquer objetividade fixa, como Deus, como leis” (Hegel, FH,
p.84), os negros estariam numa espécie de condigao inferior.?’
O que governa a assertiva de Hegel é a convicgdo de que nao
ha caminho para autodeterminacdo que n&o seja o caminho
percorrido pelos europeus que determina o que é grandioso.
Assim, ainda que a seta do tempo possa ser lida na obra de
Hegel, segundo Safatle e outros intérpretes do fildsofo, como
uma seta para tras, responsavel por contar uma narrativa
possivel da histéria a partir de uma costura racional dos fatos que
ocorreram segundo uma logica da plasticidade, da adequacgéo e
empirica de que Kant dispunha e ndo tém consequéncias para a sua filosofia (Terra,
2010).

80 O recente texto de Lepe-Carrion (2014) é um dos poucos publicados em
revistas de filosofia que associa a teoria kantiana das ragas ao discurso imperialista.
Sobre a influéncia do discurso kantiano no debate sobre a colonizagdo: Gongalves
(2015).

81 Purtschert faz um mapeamento das criticas ao racismo presente na filosofia
de Hegel e divide-as em dois blocos: “it identifies Hegel’s racist assumptions, his
misjudgment of foreign cultures, or his refusal to value non-European contributions
to human development” (Purtschert, 2010, p.1041). Para Hegel, continua a autora, a
Africa subsaariana (embora essa distingdo geografica da Africa ndo esteja clara no
texto) seria contraria ao espirito e, por ndo ter instituigdes, estaria numa condic¢do de
dificil distingdio em relagio a natureza. A Africa estaria fora da historia para Hegel
(Purtschert, 2010, p.1045). De algum modo, meu artigo pretende mostrar que essas
duas criticas se complementam no sentido de que o etnocentrismo € o alicerce para o
racismo e o proprio racismo reforga posi¢des etnocéntricas, o que parece ser, alids, a
posicdo da autora supracitada.
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ressignificagdo do acontecido, ela indica (e neste ponto coincide
com a compreensado kantiana da histéria) que o caminho —
esperado e almejado no caso de Kant — para o aperfeicoamento
moral passa por um processo de racionalizagéo da vida e dos
costumes.® Esse processo se encerra nos limites do continente
europeu e serve como uma especie de régua responsavel por
escalonar o grau de “evolugao” de cada cultura. O grau maximo
€ 0 que se apresenta na Europa e o minimo parece se localizar
no continente africano.

Essa posi¢cao hegeliana ja encontrava eco na convicgao
de Hume de que os negros seriam incapazes de produzir arte
e ciéncia do mesmo modo que os europeus. Nesses termos,
a histéria funcionaria segundo a mesma logica do habito ou
costume, presente na epistemologia desse autor, e atestar-nos-
ia, pelo padrao de repeticdo, que 0s negros nao conseguem
formular investigacbes, nem produzir alta cultura. Mesmo
guando habitam o mesmo terreno dos europeus néo € possivel,
ainda segundo Hume, “descobrir qualquer sinal de criatividade”
(Hume, 1875, p.252), sobretudo quando comparados com
europeus nas mesmas condigdes sociais. Kant acompanha
Hume quando afirma que os negros nao foram capazes de
mostrar qualquer talento e, quando postos em liberdade, nao
foram capazes de “algo grandioso na arte e na ciéncia” (Kant,
1990, p.75-76). Com efeito, quando se diz que os negros nunca
fizeram algo grandioso, o padrao que se toma é claramente o
europeu, responsavel por forcar os negros, como alerta Taylor
em outro contexto (Taylor, 2000, p.273), a pautarem as suas
produgdes culturais nos padrdes existentes, pois essa seria a
unica forma de serem reconhecidos como pessoas autbnomas
o suficiente para agirem de modo racional.

Desse modo, a autodeterminagdo nao autoriza que os

82 Viérios autores contemporaneos resgatam aspectos de uma virada afetiva
na filosofia do Hegel. Notadamente os trabalhos de Butler, Safatle, Barreto Campello
¢ Honneth. Essas leituras podem ser compreendidas como um contraponto a leitura
de Heidegger, que denuncia um forte aspecto metafisico na filosofia de Hegel. Nao
tenho problemas em reconhecer a validade dessas leituras, mas ndo acredito que
elas possam isentar Hegel quanto a assimilagdo da tese de que um discurso racional
pode determinar a natureza do bem ¢ a autoimagem dos povos a despeito das pessoas
concernidas pelo discurso.

184



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

povos, diferentes culturas, possam estabelecer seus critérios
para reconhecerem a sua liberdade e a sua emancipagéo,
visto que os filésofos outorgam-se o direito de serem, em nome
da razao, o tribunal que decide quais os povos proximos da
emancipagao ou mesmo emancipados. Em outras palavras,
apenas a producédo cultural realizada no interior da cultura que
proclama o discurso iluminista como o espelho do humano é
o tribunal legitimo para falar em termos de autodeterminacgao.
Assim, a determinagcdo de um unico caminho seguro para a
maioridade da razao, prescrita pelo discurso iluminista, serve
como subterfugio para alocar outros povos num patamar inferior.
Neste contexto, um grave problema do discurso iluminista € que
ele reifica a razdo e confere-lhe um estatuto préprio capaz de
converter padrdes culturais contingentes — os padrdes europeus
— em padrdes universais para 0s quais ndo ha escolha por
parte das outras culturas sendo a sua aceitagao, sob pena de
nao estarem na direcdo do horizonte da racionalidade. Nesses
termos, o etnocentrismo da lugar ao racismo.

A atitude unilateral e, por isso, etnocéntrica, de outorgar
para si o direito de classificar os povos expande-se — na sua
forma mais radical —, para prejulgar que os negros estariam mais
proximos dos animais do que propriamente dos demais seres
humanos. Quando Voltaire afirma que os negros sé&o inferiores,
posicao seguida poroutrosfilésofosiluministas (Kant,1990,p.167;
Hume, 1875, p.252; Tocqueville, 1977, p.262; Hegel, FH, p.75),
em relagdo a raga branca, ele aproxima-os, sub-repticiamente,
dos animais, que ndo sao capazes de autodeterminar-se. Com
iSso, 0s negros perdem o direito de autodeterminar a imagem de
si mesmos e também de autodeterminarem-se como um todo,
porque n&do sao humanos plenamente e precisam, portanto, da
tutela de outro povo, para agirem racionalmente, assim como
um animal precisa de um adestrador para agir corretamente. Em
outras palavras, o discurso iluminista traga uma relagao entre
0s negros [invariavelmente chamados de selvagens, proximos,
segundo Voltaire, dos rinocerontes e elefantes (Voltaire, 1963,
p.34)] e os animais, no intuito de mostrar que os negros nao
podem, assim como Os animais, galgar autonomia por si
mesmos. Nesses termos, Hegel, quando tece comentarios
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sobre os sul-americanos, fruto da mistura com negros, alerta
para a necessidade dos europeus de “incutir-lhes uma dignidade
prépria” (Hegel, FH, p.75). Por essas razdes, € necessario
guiar os negros por meio do esclarecimento de sua condigao
quase animal ou dissolver a sua cultura para que a inexoravel
marcha do progresso nao conhega limites. Em todos os casos,
a dominagao nao é estranha a razao iluminista, porque ela é
uma consequéncia muito provavel para “salvar’ os negros da
selvageria que lhes € imposta por sua condicdo subumana.

Assim, a animalizacdo do negro consiste em uma
estratégia de justificar a servidao, uma vez que € perfeitamente
aconselhavel que ele seja tutelado por alguém cuja maioridade
da razdo traduza a capacidade de se autogovernar e, por
conseguinte, governar quem nao € capaz de fazer isso por si
mesmo. Ou seja, quando o discurso filosofico, propagado por
fildsofos iluministas em certos contextos, assere a validade da
tese de que os negros devem ser tratados, nas palavras de
Kant, a pauladas, visto que, de algum modo, eles nao teriam
a coragem de se servir do seu préprio entendimento — no que
consiste, alias, a exigéncia kantiana para a liberdade —, ele
subsidia uma justificativa para aservidao na forma de uma tutela
que poderia domar os negros e mostrar-lhes o unico caminho
seguro para o progresso.

Nessa perspectiva, ainda que varios fildsofos iluministas
admitam que a escravidao seja, por si sO, injusta, nao parece
grave que a escravidao incida sobre os negros, considerando
que se trata de uma subespécie humana. Hegel, por exemplo,
sustenta, tendo implicita a ideia de tutoria, que o fim da escravidao
deve ser gradual: “[...] a abolicdo progressiva da escravatura é
algo mais apropriado e correto do que a sua abrupta anulagao”
(Hegel, FH, p.88). Por conseguinte, a suposta inferioridade do
negro em relagao aos padrbes europeus justifica, para alguns
iluministas, a escravidao, ou, pelo menos, a sua continuidade
até que os europeus tenham ensinado aos negros o caminho
para a emancipagao. Nessa mesma diregao, ainda que Voltaire
sustentasse certa fraternidade entre as ragas e fosse um arduo
defensor da liberdade, ndo hesitou em condenar as vitimas,
0s negros, no sentido de criminaliza-los por serem escravos:

186



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

“‘um povo que trafica seus filhos € mais condenavel do que o
comprador”, apoiando-se, para tanto, na tese de que “aquele
que se entrega a um mestre nasceu para ter um” (Voltaire, 1963,
p. 807). A atuagao de alguns negros, de alguns paises da Africa,
de traficar escravos € tomada como uma justificativa para legar
aos negros, de modo geral, uma condi¢do subalterna porque
incapaz congenitamente de se autodeterminarem. Em outras
palavras, é notavel que o racismo esta presente na forma de
designar diversos povos, com diferengas culturais acentuadas
entre si, como “negros”. Com efeito, tomar um continente inteiro
a partir de alguns casos (em que havia, por exemplo, alguns
negros que escravizavam e vendiam outros negros (Hegel, FH,
p.86), sem imputar a culpa dos europeus que viviam do trafico
de escravos, ndo apenas € uma falacia, como revela a face cruel
do discurso iluminista.

A raiz da convicgdo de que a autonomia da razéo
efetiva-se por um processo de racionalizagao dos costumes e
das instituicdes reside na aposta de que o acesso a razao é
franqueado a qualquer individuo, de modo quase uniforme, o
que ratifica que os negros portam uma dificuldade congénita,
visto que eles nao conseguem realizar o propdsito da razao de
instituir uma vida racional. Eles precisariam de tutores. A falta
de emancipag¢ao dos negros, segundo os critérios iluministas,
nao se constitui numa contraprova do discurso iluminista, no
sentido de alertar para o fato de que as organizagdes sociais
Nnao precisam seguir um mesmo padrao, mas, pelo contrario,
segundo os filésofos das luzes, a razdo que ilumina a todos néo
tem luz prépria no continente africano. Essa certeza assenta-se
na suposta capacidade da razdo de determinar universalmente
a natureza do bem e o caminho, unico, para alcanga-lo.

Nesse sentido, o carater supostamente objetivo
do discurso filosofico iluminista libera-o do assentimento
intersubjetivo a propor¢cédo que serve como subterfugio para
esconder a sua conotagao eurocéntrica e, consequentemente,
racista. A objetividade do discurso iluminista € comprometida
quando o discurso toma pessoas de um continente inteiro,
com as mais variadas especificidades, como a antipoda dos
seres plenamente racionais. Parte dos filésofos que fizeram
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esse discurso conheciam muito pouco a histéria da Africa ou
baseavam-se em fontes tanto questionaveis quanto escassas,
mas estavam autorizados, pela suposta objetividade filoséfica da
razao, a classifica-los como selvagens, preguicosos e inferiores
ou, nas palavras de Kant: indolentes, moles e desocupados.

O pressuposto de que arazao é acessivel a todos de modo
uniforme e o de que ela é a forma legitima de definir a natureza
humana serviram de argumentos para classificar os negros como
subumanos, uma vez que eles ndo se adequavam aos padrdes
europeus por serem pregui¢cosos ou indispostos ao exercicio da
liberdade. Por isso, concluo que o discurso da serviddo nao é
um acidente ou desvio do propédsito do discurso iluminista, mas
se apresenta como uma consequéncia muito provavel de uma
razao que nao reconhece outra forma de vida que nao seja o seu
espelho. A gravidade desse ensimesmamento da razao e de sua
substancializacdo como padrao de comportamento da conduta
humana nao se reduz apenas ao processo de clausura cultural,
ao qual esta submetido o discurso iluminista, profundamente
etnocéntrico, como mostrei, mas se estende para aideia de que a
natureza humana define-se de modo unilateral, por meio de uma
discusséo filosdfica, e, por conseguinte, independentemente do
assentimento dos concernidos pelo discurso. Se a razdo nao
se transforma numa estrutura publica, na qual os individuos
apresentam seus argumentos como perspectivas abertas
sobre as diversas possibilidades de se interpretar o fenbmeno
humano, ela corre o risco de ser o anteparo da servidao, porque
sedimenta uma perspectiva sobre a natureza humana como a
unica possivel.
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A condicao poés-universalista e o alcance da
fundamentacao: um ensaio sobre o limite da
modernidade®?

Leno Francisco Danner
Fernando Danner
Agemir Bavaresco

A partir da reconstru¢cdo do modelo normativo de
modernidade cultural europeia idealizado por Habermas como
base de sua teoria da modernidade, criticamos sua proposta
de colocar esse modelo normativo de modernidade cultural
europeia como paradigma epistemoldgico-moral universalista e
como projeto integrativo cosmopolita, que serviria como guarda-
chuva normativo dos contextos culturais particulares. A partir
do desenvolvimento do conceito de condigdo pds-universalista,
procuraremos defender que a modernidade cultural europeia
nao tem condigdes de sustentar-se como paradigma da
critica, do enquadramento e da integracao valido para todos
os contextos, posto que ndo se pode separar esse modelo
idealizado de modernidade em relagdo a colonizagao travestida
de racionalizagdo cultural e levada a efeito via globalizacao
econdmico-cultural. Nosso argumento consiste em que a
racionalizagao cultural enquanto possibilitando o universalismo,
cerne do modelo normativo de modernidade cultural europeia
reconstruido por Habermas, leva a assimilagédo e a deslegitimacao
dos contextos culturais particulares, considerados por ele como
incapazes de gerar uma postura universalista, legitimando de
maneira direta a prossecucgao totalizante da modernidade para
além de si mesma, como juiz, guia e projeto societal superiores,
exatamente devido a sua cultura descentrada e as suas estruturas
de consciéncia moral universalistas.

83 Esta pesquisa é financiada pela FAPERO. Uma versao inicial
deste texto foi publicada em Revista Opinido Filosofica, v. 08, n. 01, pp.
73-130.
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Consideragoes iniciais

A retomada do projeto filoséfico da modernidade a partir
da formulagdo do conceito de racionalidade comunicativa, por
Jurgen Habermas, ndo tem apenas por objetivo, como ele
acredita, realizar uma contraposi¢cao ao pos-modernismo, que
nega a fundamentagcdo epistemoldgico-moral universalista
que os modernos julgaram ser possivel e necessaria, e
ao conservadorismo politico-cultural, que defenderia uma
retomada do fundamentalismo (que assumem fundamentacdes
essencialistas e naturalizadas como base da objetividade e do
universalismo, como principio fundante do enquadramento,
da critica e da integracao das diferencas). O projeto filoséfico
da modernidade, sob o0 manto da racionalidade comunicativa,
na medida em que se contrapbe ao pos-modernismo e ao
conservadorismo politico-cultural, procura também oferecer
um paradigma epistemoldgico-moral universalista capaz de
garantir a critica e a integragdo, salvando o universalismo em
relacéo ao relativismo epistemolégico-moral adveniente do fato
do pluralismo religioso-cultural (cf.: HABERMAS, 1991, p. 166;
HABERMAS, 2002a, p. 01-02, e p. 07; HABERMAS, 1997, p. 33).
Nesse sentido. O universalismo epistemoldgico-moral gerado e
sustentado pelo paradigma normativo da modernidade serve
para a compreensao, para o enquadramento e para a orientagao
da modernidade por si mesma e de quem esta para além da
modernidade (mas desde uma perspectiva modernizante,
evidentemente). Ora, mas essa centralidade do universalismo
enquanto condicdo do contextualismo e do particularismo,
enquanto condicdo fundante da critica, da reflexividade e da
emancipagao, € a parte facil no que diz respeito a retomada desse
projeto por Habermas. E é facil porque se alimenta de uma nogao
que, na histéria da filosofia ocidental de um modo geral e na
dinamica de formacgao e de expansao da cultura, da filosofia e da
ciéncia modernas em particular, tornou-se lugar comum, a saber:
de que o universalismo epistemoldgico-moral € o guarda-chuva
normativo dos contextos culturais localizados historicamente;
de que a critica, 0 enquadramento e a integragao somente sao
possiveis por meio de um conceito objetivo de normatividade que
nao pode ser apenas contextual, mas sim universalista, posto
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que, se fosse meramente contextual, ndo possuiria o formalismo
necessario para torna-lo universalista, para valer em todos os
contextos (pensemos nas nogdes hodiernamente em voga de
direitos humanos e democracia). Sem universalidade, portanto,
nao haveria uma nogao objetiva de verdade e de moralidade
que permitisse a critica, o enquadramento e a integragéao,
posto que toda a dindmica de fundamentacdo dependeria da
autorreferencialidade propria de cada contexto vital, estando
restrita a — e definida por — ele.

A parte dificil em termos de retomada de um projeto
floséfico da modernidade consiste exatamente, como faz
Habermas, na afirmacao de que a modernidade cultural europeia,
por causa de caracteristicas especiais proprias a sua cultura,
visdo de mundo e estruturas de consciéncia, gera e sustenta
esse mesmo universalismo epistemoldgico-moral, possibilitando
tanto a afirmacgao do universalismo epistemoldégico-moral como
guarda-chuva normativo dos contextos historico-culturais
particulares (a pretenséo classica da filosofia ocidental) quanto a
prossecucgao da modernizagao como projeto cosmopolita, como
paradigma normativo garantidor da critica, do enquadramento
e da integracao (a pretenséo classica da filosofia moderna) — a
modernidade como paradigma de si mesma e do que esta para
além dela mesma. Ou seja, se a critica, o enquadramento e a
integracédo sao possiveis atualmente, e Habermas acredita que
sao, entao é a partir da prossecu¢ao da modernizagao — e com
base nela — que eles serdo implantados, posto que é ela que
gera e possibilita esse mesmo universalismo epistemoldgico-
moral. A modernidade cultural europeia, reconstruida a partir do
paradigma da racionalidade comunicativa, € algada a paradigma
epistemoldgico-moral  universalista e projeto integrativo
cosmopolita, com capacidade de dissecar a validade e a
legitimidade dos contextos particulares com base no racionalismo
e, assim, nesse mesmo universalismo epistemologico-moral
(entendido como racionalizagao).

A partir da reconstrugao desse nucleo normativo da
modernidade cultural europeia idealizado por Habermas,
nos defenderemos, nesse texto, que o projeto filoséfico da
modernidade, proposto por ele, ndo pode ser sustentado sem
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que se cometam graves erros teorico-praticos, a saber: a
colocagao da modernidade cultural europeia como superior em
relacdo as visbes de mundo mitico-tradicionais, dadas suas
(supostas) estruturas de consciéncia universalistas; a colocagao
da modernizagdo (ou racionalizagdo) como a base para a
dissecacao das normas e das praticas internas a cada cultura e,
com isso, como a base de sua validacao ou deslegitimagao, na
medida em que Habermas defende que a capacidade ou nao de
as culturas sustentarem uma consciéncia moral universalista é o
ponto de prova de sua evolugao ou nao, isto &, sua legitimidade
interna dependeria de sua capacidade de racionalizagéo da
fundamentacéo das normas e das praticas em geral, em especial
as fundamentagdes essencialistas e naturalizadas, posto que a
racionalizagao seria um estagio superior da consciéncia moral e
da estruturagao cultural quando comparada as visées de mundo
mitico-tradicionais, representando, em verdade, o proprio estagio
universalista em termos socioculturais e cognitivo-morais; a
colocagao da modernidade cultural europeia como plataforma
para a realizagao da critica, do enquadramento e da integragao
dos contextos particulares (modernos e ndo-modernos), ou seja,
um conceito normativo e pratico de modernidade cultural europeia
como base para a realizagdo de um projeto critico-integrativo
cosmopolita, de modo que a modernidade, confundida com o
préprio universalismo, seria a plataforma e a condi¢ao para a
critica e a integragao.

Com isso, também defenderemos que a teoria da
modernidade de Habermas, na medida em que reconstroi
esse nucleo normativo da modernidade cultural europeia
como fundamento para o universalismo epistemolégico-moral,
sofre de uma cegueira histérico-sociolégica, que desvincula
a racionalizagao cultural (ou esse conceito normativo de
modernidade cultural europeia) em relagdo aos processos de
colonizacéo cultural e de globalizagao econémica levados a cabo
com base na racionalizacao cultural, com base nessa nocéao
idealizada e romantizada da modernidade como esclarecimento,
como racionalizagdo, como universalidade. Isso leva Habermas
a realizar uma insustentavel romantizacdo do racionalismo
ocidental que — somente deste modo, como romantizagcao
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baseada na cegueira histérico-sociolégica — pode sustentar a
defesa do projeto filoséfico da modernidade enquanto projeto
critico-emancipatorio-integrativo em nivel cosmopolita, dado
que somente salva-se a modernidade como paradigma critico-
emancipatorio universalista se se realiza tal desvinculagao
entre modernidade cultural e modernidade econémico-social
e, assim, se se cai nesta cegueira histérico-socioldgica de que
falaremos adiante. Estas consideragdes nos permitirdo, ao
longo do texto, falar de uma condigdo pds-universalista e de um
limite da modernidade: ou seja, queremos significar que, hoje,
conscientes da vinculagdo entre racionalizagdo e progressao
totalizante da modernidade em nivel cosmopolita, conscientes
da associagao direta entre universalismo epistemoldgico-moral e
cultura europeia moderna (bem como da suposta superioridade
e racionalidade desta em relagao as visdes mitico-tradicionais),
conscientes, por fim, de que € insustentavel defender-se a
desvinculacdo entre um modelo normativo de modernidade
cultural europeia e a modernizagdo econémico-social como
condi¢cdo do projeto critico-emancipatério universalista, somos
urgentemente instados a realizagdo de uma radical critica
interna @ modernidade cultural-econdmica, que nos conduz a
recusa peremptoria e incisiva de que essa mesma modernidade
possa representar um projeto critico-integrativo cosmopolita-
universalista. Nesse sentido, a unica funcdo que resta aos
defensores de um projeto universalista de modernidade é a
limitac&o interna da modernidade em seu insustentavel proposito
de servir como paradigma epistemoldgico-moral universalista
e base sociocultural de um projeto integrativo cosmopolita.
O fim da cegueira historico-socioldgica e da romantizagao da
modernidade cultural europeia é também o fim do projeto
filoséfico da modernidade enquanto paradigma epistemoldgico-
moral universalista e projeto integrativo cosmopolita. E a
assuncgao da condigcdo pos-universalista € um chamado a critica
e a limitacdo dessa tendéncia totalizante da modernizacdo
calcada na racionalizagao epistemoldgico-cultural.

Um modelo normativo de modernidade cultural europeia
Habermas reconstr6i um modelo normativo de

197



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

modernidade cultural europeia como base de sua retomada
do projeto filoséfico da modernidade a partir da racionalidade
comunicativa, de modo a oferecer uma forma pds-metafisica
de fundamentagao epistemoldgico-moral universalista. Essa
mesma fundamentagcdo epistemoldgico-moral universalista,
adaptada ao contexto do horizonte pds-metafisico
contemporaneo, tornaria viavel uma concepgao objetiva de
normatividade social, garantidora da critica, do enquadramento,
da intervencdo e da integragdo, ao mesmo tempo em que
ofereceria uma contraposicdo seja ao poés-modernismo, seja
ao conservadorismo politico-cultural, tudo isso sem jogar fora a
modernidade (sendo que afirmando-a) e sem a necessidade de
assumir fundamentacdes essencialistas e naturalizadas como
condicdo da objetividade e da universalidade. Ora, quando
falamos em pensamento poés-metafisico contemporéneo,
estamos querendo significar a consolidagao do individualismo
dos estilos de vida, do pluralismo religioso-cultural e do ceticismo
em relacdo as fundamentagdes universalistas, elementos que
impedem a assuncado de uma forma de vida ou determinado
conteudo axioldgico especifico como bases do universalismo
epistemoldgico-moral. Doravante, portanto, ndo é o conteudo
epistemoldgico-moral o que importa, mas sim o método para
se alcangar de maneira minimamente objetiva esse mesmo
conteudo, o que significa que o universalismo epistemoldgico-
moral pds-metafisico €, antes, um procedimento equitativo
de deliberagcdo e de escolha que os proprios participantes da
fundamentacéo utilizarao para, entao sim, construirem, fundarem
os conteudos universalistas, que nao sao dados de antemao de
modo estrito (cf.. HABERMAS, 1999, p. 11-61). Ora, e o que
isso tem a ver com a modernidade cultural europeia? Ofereceria
ela exatamente essa estrutura universalista da fundamentacgao e
essa base sociocultural para a integracédo? Habermas responde
que sim.

Na reconstru¢cdo normativa que Habermas realiza
dela em Teoria do Agir Comunicativo, a modernidade cultural
europeia possui elementos internos que permitem reconstruir
uma posicao epistemologico-moral universalista que possa
efetivamente suprir as exigéncias de fundamentagdo postas
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pelo pensamento poés-metafisico contemporaneo. Seguindo
as analises weberianas, a modernidade tem sua génese como
desencantamento do mundo, como racionalizagdo das imagens
mitico-religiosas de mundo, isto €, a progressiva substituicdo dos
fundamentos mitico-religiosos e essencialistas e naturalizados
de significacdo social e individual pela afirmagdo da
racionalidade-racionalizagao cultural (e até cientifico-filoséfica)
como o fundamento dessa nova visdo de mundo — uma razao
profana, secularizada e politica-politizante, ndo mais metafisico-
teoldgica ou essencialista e naturalizada. Nesse processo de
desencantamento do mundo, duas caracteristicas societais
assumem papel central na formagcdao e no desenvolvimento
dessa nova cultura europeia moderna:. a Secularizagdo das
instituicbes e a consolidagao de uma nogéo forte de subjetividade
reflexiva. Com isso, no primeiro caso, a sociedade passa por
um processo de privatizagao das posi¢cdes mitico-tradicionais e
metafisico-teoldgicas, que perdem o poder de definir a dindmica
das instituicbes publicas e a propria vida dos individuos
e dos grupos de um modo mais geral (a religido, portanto, &
empurrada para a esfera privada da vida, e a politica, o direito,
a ciéncia e a economia passam a ser o cerne da vida publica,
da integragao sociocultural e da evolugao societal, inclusive da
construcdo e da legitimagdo do conhecimento). No segundo
caso, uma nogao forte de subjetividade ou de individualidade faz
emergir e consolida os direitos subjetivos como o fundamento de
qualquer ordem societal, o que significa dizer que essa mesma
subjetividade reflexiva assume uma posi¢ao fundante no que diz
respeito a prépria evolugao social (é dela que a justificagcao parte
e € a ela que as instituicbes sempre se remetem).

E nesse contexto que a contraposicao habermasiana,
em Teoria do Agir Comunicativo, entre a visdo de mundo
moderna e a visdo de mundo mitico-tradicional da a ténica de
sua reconstrugcao normativa da modernidade cultural europeia,
particularmente no sentido de mostrar que esta é racional
e possibilita a racionalizagdo cultural (racionalizagcdo como
estrutura de consciéncia superior, como estrutura societal mais
evoluida, no entender de Habermas, em relagcdo as visdes
de mundo mitico-tradicionais, na medida em que permite o

199



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

universalismo epistemolégico-moral). Para ele, o que caracteriza
as sociedades mitico-tradicionais € o fato de que, nelas, pela falta
desse processo correlato de secularizagao das instituicoes e de
emergéncia de uma nogao forte de subjetividade reflexiva, néo
ha separacéo entre natureza, cultura e individualidade. Nesse
sentido, a dindmica sociocultural estd atrelada ferreamente
ao mundo objetivo (natureza), naturalizando-se; e o individuo
simplesmente ndo consegue compreender-se como umaentidade
autodeterminada, senao que é assimilado ao meio em que vive
e subsumido nas e pelas bases essencialistas e naturalizadas
proprias ao tradicionalismo em geral. Note-se o aspecto central
das sociedades mitico-tradicionais, no entender de Habermas:
como nao ha, nelas, a secularizagao das instituicdes, a dinamica
sociocultural torna-se dogmatica, posto que é naturalizada; e
como também nao ha uma nogao de subjetividade como sujeito
independente do meio natural e social (no sentido de poder
se contrapor a eles, de em certo modo instrumentaliza-los, o
que pode ser percebido, por exemplo, em termos de Europa
moderna, na contraposi¢cao, tematizada por Descartes, entre res
cogitans e res extensa), nao ha mobilidade social, transformacao
social, ja que os individuos nao se contrapbéem aquela dinédmica
sociocultural que continua sendo vista como naturalizada — os
individuos estdo presos e subsumidos pelo mundo natural-
religioso, ao passo que, na diferenciagdo moderna entre res
cogitans e res extensa ha essa separacgao e, principalmente,
a dominagcdo do homem sobre a natureza, de modo que o
homem perde esse sentido eminentemente naturalizado proprio
das sociedades mitico-tradicionais, ao mesmo tempo em que
a sociedade agora esta totalmente politizada e profanizada,
sendo vista como uma construgdo dos proprios homens
desde si mesmos e por si mesmos, entre si mesmos (cf.
HABERMAS, 2012a, p. 97-108). Como consequéncia, somente
a magia, no contexto mitico-tradicional, possibilita a evolugao
e a fundamentagdo axiologica (a0 passo que, na sociedade
moderna, € a agao humana — trabalho, ciéncia, politica, etc. —
que leva a transformacéo quantitativa e qualitativa). Por isso,
para Habermas, as sociedades mitico-tradicionais nao sao
racionais nem permitem uma condugao racional da vida — ou
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dificilmente o permitem, posto que ndo sdo marcadas nem pela
secularizagao das instituigdes e da cultura, nem pela emergéncia
da subijetividade reflexiva, o que significa que, nelas, néo séo
necessarias razodes, justificacbes intersubjetivas e dialogais
sobre as normas, praticas, instituicdes e sujeitos epistemoldgico-
politicos socialmente vinculantes (cf.. HABERMAS, 2012a, p.
94).

A modernidade cultural europeia, ao contrario, ao
ser marcada por esse processo correlato de secularizagao
das instituicbes e de emergéncia de uma nocgado forte de
subjetividade reflexiva e fundante, desvincula natureza, cultura e
individualidade, no sentido de que a dinamica social-institucional
passa a adquirir um aspecto profano, como construgdo humana
(ndo sendo mais naturalizada, portanto), e a subjetividade passa
a adquirir um aspecto fundante no que tange a legitimacao
das normas e das praticas. Nesse sentido, a fundamentagao
da evolugado sociocultural ja ndo esta garantida de antemao e
nem encontra respaldo nas concepgdes mitico-tradicionais e
metafisico-teoldgicas. Nao ha autoridade que se situe para
além do mundo profano delimitado pela atividade intersubjetiva
dos individuos e dos grupos sociais. Ora, em um contexto em
que as fundamentagdes essencialistas e naturalizadas cairam
por terra e, como consequéncia, em que a sociedade tornou-
se eminentemente profana, uma construcéo intersubjetiva, é
a justificagdo com base em razées que passa a dar a tbnica
dessa mesma fundamentacdo das normas e das praticas
préprias a uma sociedade moderna. A fundamentagao depende
totalmente das discussdes e dos acordos alcancados entre os
individuos e os grupos, o que significa, no caso da reconstrugao
habermasiana de um modelo normativo de modernidade cultural
europeia, que é a racionalizagcdo comunicativo-cultural que
determinara a validade ou n&o de uma regra e de uma pratica.
Legitimidade, portanto, em termos de sociedade moderna, diz
respeito a racionalizagao cultural-comunicativa.

Habermas utiliza o termo linguistificagdo do sagrado
(correlato dos termos weberianos desencantamento do mundo
e racionalizagdo das imagens mitico-religiosas de mundo) para
mostrar como, com a formagao da modernidade cultural europeia,
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aracionalizagdocomunicativase consolidaenquantoabaseparaa
evolucao societal e para aformagao das estruturas de consciéncia
universalistas proprias dessa mesma modernidade europeia (cf.:
HABERMAS, 2012a, p. 587-588, p. 683; HABERMAS, 2012b, p.
145, p. 195-196, p. 525; HABERMAS, 2003b, p. 331; HONNETH,
2003, p. 211-213; CATROGA, 2006, p. 33-34). Desse modo,
a objetividade epistemologico-moral dependeria exatamente
dos processos comunicativos entabulados intersubjetivamente
pelos individuos e pelos grupos, no sentido de que eles, por
meio dessa interagado, apresentariam argumentos que seriam
submetidos a discussdo, a critica e, assim, a validacdo ou
nao enquanto valores universalistas. Note-se que a dinéamica
da racionalizacdo comunicativo-cultural, conforme o acredita
Habermas, leva a instauragao do universalismo epistemoldgico-
moral como o ponto de vista normativo a partir do qual as
discussoes intersubjetivas sobre normas e praticas vinculantes
individual e socialmente podem ser avaliadas e legitimadas, em
termos de sociedades modernas. A linguistificagcdo do sagrado,
um processo eminentemente carateristico — e caracterizador —
das sociedades modernas (e da sociedade europeia moderna
em particular), implica em que a racionalizagdo comunicativa,
ou seja, o dialogo e a cooperagao intersubjetivos, representem
0 unico modelo normativo da critica e da institucionalizagao de
normas e de praticas — esse € o aguilhdo normativo consolidado
pela modernidade cultural europeia, reconstruido por Habermas.

Mas qual o significado da razdo comunicativa? E quais
sdo seus principios internos? O que significa dizer-se que a
razdo comunicativa, enquanto ethos proprio da modernidade
cultural europeia, possibilita o universalismo epistemoldgico-
moral, ao contrario das visdbes de mundo mitico-tradicionais?
Segundo Habermas, a caracteristica especifica daracionalizacao
comunicativa, enquanto oriunda da secularizagao das instituicoes
e da consolidagao de uma nogao forte de subjetividade reflexiva,
€ o fato de que a discussao intersubjetiva no que tange a
fundamentacdo dos valores e das praticas implica em que
os individuos e os grupos participantes tenham de agir e de
justificar-se com base em razdes que, se por um lado precisam
submeter-se a critica e a discusséo, por outro devem apontar
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a universalidade como condigdo de sua aprovagao e de sua
validade. Uma sociedade moderna, secularizada, plural e
individualista, nao pode colocar, como base da fundamentagao
de suas normas e de suas praticas, uma concepgao axioldgica
particular, sendo que os individuos e 0s grupos, no processo
intersubjetivo de fundamentacdo, necessitam apelar, como
nos dissemos, a razdes validas intersubjetivamente, sem um
comprometimento especifico com uma concepgao de mundo
em particular. Ora, é aqui que a modernidade cultural europeia
diferencia-se das sociedades mitico-tradicionais, tornando-se
mais especial que estas no que diz respeito a garantir o ponto
de vista epistemologico-moral universalista.

Na modernidade cultural europeia, os individuos e os
grupos precisam formular argumentos formalistas, pensar a partir
de conceitos abstratos, genéricos, todos eles desligados de uma
dependéncia direta ao contexto de vida especifico (por exemplo,
pensar na humanidade, ao invés de no povo francés; pensar
na moral em geral, ao invés de na moral crista, etc.). Acontece
desse modo pelo fato de que o procedimento intersubjetivo de
fundamentacéo das normas, na modernidade, precisa garantir o
consenso entre individuos e grupos defensores de diferentes e
divergentes credos morais, religiosos e culturais, e isso somente
€ conseguido por meio desses mesmos principios formais e
argumentos abstratos, genéricos. Nesse sentido, o processo
de fundamentagado das normas e das praticas, na modernidade
cultural europeia, forga os individuos e os grupos a adotarem os
posicionamentos uns dos outros, isto €, a adotarem uma postura
nao-egocéntrica e ndo-etnocéntrica no que tange a escolha das
normas. Ou seja, a racionalizagdo comunicativo-cultural moderna
leva a instauracdo do procedimentalismo, do formalismo, da
imparcialidade, da neutralidade, da impessoalidade e, assim,
do universalismo como as caracteristicas basilares de uma
fundamentacédo epistemoldgico-moral propriamente moderna,
mas que também € universalista, que vale como base do dialogo-
praxis intercultural.

Habermas fala, utilizando termos de Jean Piaget e de
Lawrence Kohlberg, de que a modernidade cultural europeia
gera uma consciéncia moral descentrada que leva exatamente
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ao universalismo epistemoloégico-moral como base dessa
mesma modernidade cultural europeia. Por descentracéo,
ele entende esse posicionamento n&o-egocéntrico e nao-
etnocéntrico no que tange a fundamentagcdo das normas e
das praticas de cunho universalista; além disso, entende
como caracteristicas basicas desse tipo de fundamentagao,
conforme ja dito acima, o procedimentalismo, o formalismo, a
imparcialidade, a impessoalidade e o universalismo — pensar
de maneira nao-egocéntrica e nao-etnocéntrica, levando em
consideragao as posigdes dos outros e, em ultima instancia,
uma nogao genérica de humanidade que englobe a todos os
contextos (tudo isso tendo como cerne o didlogo, a cooperagao,
a intersubjetividade), essa € a caracteristica mais marcante da
compreensao de mundo descentrada instaurada em termos
de modernidade cultural europeia (cf.: HABERMAS, 2012a, p.
142; HABERMAS, 2004, p. 08-20; HABERMAS, 2002b, p. 19-
22; HONNETH, 2007, p. 61-65; FORST, 2010, p. 210-211).
Aqui, pensar de maneira universalista € o critério basico para
a legitimacao das normas e das praticas. Ora, novamente isso
significa a centralidade da racionalizagao cultural-comunicativa
como cerne da modernidade cultural europeia, o que mais uma
vez esclarece e justifica a superioridade desta em relacéo as
concepgdes mitico-tradicionais de mundo no que diz respeito
a gerar uma vida racional e, como consequéncia, uma
fundamentacédo epistemolégico-moral universalista, uma vez
que o discurso critico garantidor do universalismo € inclusivo
(posto que formalista e imparcial) de todos como condi¢cao
desse mesmo universalismo. A modernidade cultural europeia
€ emancipatoria pelo fato de gerar uma consciéncia moral ndo-
egocéntrica e ndo-etnocéntrica, e € somente isso que permite o
sustento do universalismo epistemoldgico-moral em uma época
de pensamento pés-metafisico: na reconstrugdo normativa da
modernidade cultural europeia a partir da razao comunicativa,
restam o procedimentalismo, o formalismo, a imparcialidade,
a neutralidade, a impessoalidade e o universalismo como os
critérios basicos da fundamentacao.
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A modernidade cultural europeia como racional e universal

Habermas, portanto, é enfatico em afirmar que a
cultura europeia moderna atingiu efetivamente uma visdo de
mundo universalista, ou seja, consolidou uma consciéncia
moral descentrada e pds-tradicional, tornando-se, assim, uma
formacgao cultural que é racional e geradora de racionalizagao.
Ele diz: “[...] o nivel pds-tradicional da consciéncia moral se
torna acessivel em uma cultura, e mais precisamente na
cultura europeia [...]” (HABERMAS, 2012a, p. 355; o grifo
€ de Habermas. Cf., ainda: HABERMAS, 2012a, p. 383).
Habermas também é enfatico ao ligar descentragdo moral
e racionalizagdo cultural com emancipagédo, isto €, o pensar
universalista (ndo-egocéntrico e ndo-etnocéntrico, em termos de
procedimentalismo imparcial, neutro, formal e impessoal) com
emancipacgao: “...] a descentragdo da compreensao de mundo
e a racionalizagcdo do mundo da vida s&o condi¢cdes necessarias
para uma sociedade emancipada” (HABERMAS, 2012a, p.
146. Cf., ainda: HONNETH, 2003, p. 271-275; FORST, 2010,
p. 14). Ora, em que medida essa ligagao entre descentragao
e racionalizagdo cultural com emancipacao transforma esse
modelo normativo de modernidade cultural europeia tanto em
paradigma epistemologico-moral universalista quanto em projeto
integrativo em nivel cosmopolita?

Habermas pode defender esse modelo normativo de
modernidade cultural europeia como paradigma epistemoldgico-
moral universalista e projeto integrativo cosmopolita devido a
trés ideias basicas presentes em sua teoria da modernidade: a
racionalizagao cultural conduz ao universalismo epistemoldgico-
moral, ou seja, a racionalizacdo passa a ter a conotagao
de emancipagao, na medida em que se liga universalismo
epistemoldgico-moral e emancipagdo; o universalismo
epistemoldgico-moral, em sua generalidade e formalismo, e
tendo por base a razdo comunicativa, € sensivel as diferengas,
fornecendo um guarda-chuva normativo capaz de protegé-las
e de promové-las, sem necessidade de utilizagdo de bases
essencialistas e naturalizadas; e todas as culturas possuem
uma estrutura de fundamentagdo comum, posto que aspiram a
universalidade, a objetividade forte de seus valores, de modo
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que isso permite o enquadramento delas a partir desse modelo
epistemoldgico-moral universalista de modernidade cultural
europeia, reconstruido em termos de racionalidade comunicativa.
Ora, em Habermas, a racionalizagao adquire, frente as visoes
mitico-tradicionais e metafisico-teolégicas de mundo, um
aspecto diretamente emancipatério, posto que ela permite o
pensar universalista, abstrato, genérico, sem a dependéncia dos
contextos particulares. Ou seja, a racionalizagdo permite uma
auténtica consciéncia moral ndo-egocéntrica e ndo-etnocéntrica,
posto que enfraquece o poder de orientagao social dos mitos e das
religides (secularizagao), mas também autonomiza os individuos
€ 0S grupos sociais, em seus processos de socializagao e de
subjetivacao, das dependéncias a xenofobia, ao chauvinismo e
ao dogmatismo, isto €, os independentiza em relagao as regras
internas do contexto em que vivem e que os engloba.

Ora, na medida em que a racionalizagao cultural conduz
a necessidade de argumentos validos intersubjetivamente
sem a remissao a um contexto moral ou cultural ou religioso
especifico (principalmente em sociedades tdo plurais como
as atuais), originando essa consciéncia moral descentrada,
nao-egocéntrica e nao-etnocéntrica, origina-se uma postura
axiologica universalista que levaem conta a alteridade, recusando
pretensdes colonizatdrias e homogeneizadoras. Nesse diapaséo,
0 universalismo epistemologico-moral gestado a partir da
modernidade cultural europeia — naquelas suas caracteristicas
de procedimentalismo, formalismo e imparcialidade — gesta um
ethos que € inclusivo, integrador, mas ao mesmo tempo protetor
das diferencas, pois a especificidade dessas mesmas diferengas
€ respeitada e levada em conta (a0 mesmo tempo em que é
incluida) no que tange a fundamentacgao das normas. Com efeito,
em seguindo o raciocinio de Habermas, como um processo
de fundamentacdo procedimentalista, formalista e imparcial
pode solapar as diferencas? Impossivel de isso acontecer,
posto que a condi¢cao dele € exatamente o respeito e o acordo
entre as diferencas — os conteudos morais validos nessa visao
epistemoldgico-moral universalista s&do construidos cooperativa
e dialogicamente pelas diferencas, e aceitos por elas.

Mas isso nao é tao simples. O ponto central da teoria
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da modernidade de Habermas, na reconstrucdo do modelo
normativo de modernidade cultural europeia enquanto base
do universalismo epistemoldgico-moral e do projeto integrativo
cosmopolita, consiste na colocagdo da racionalizagao cultural
como o cerne de uma consciéncia moral propriamente moderna,
superior em relagéo a consciéncia mitico-tradicional (que pensa
pordogmas e por fundamentalismos?®, que esta presa ao contexto
de onde emerge). Porém, em que medida a racionalizagao pode
sustentar uma pretensao de universalidade frente as visdes de
mundo mitico-tradicionais e, portanto, a legitimidade em ela
mesma representar uma concepgao objetiva de normatividade
social que sirva de guarda-chuva normativo para os contextos
histérico-culturais  particulares? Ja reconstruimos, acima,
os desenvolvimentos de Habermas no que diz respeito as
caracteristicas da cultura europeia moderna enquanto visao
de mundo racionalizada — secularizagdo das instituicoes e
subjetividade reflexiva; consciéncia moral nao-egocéntrica
e nao-etnocéntrica (ou consciéncia moral descentrada);
procedimentalismo, formalismo e imparcialidade. Ora, o que
garante que essas caracteristicas podem ser tdo universais ao
ponto de servirem para a critica e o enquadramento das culturas
particulares, das formas de vida localizadas no tempo e no
espaco, e diferentes da forma de vida propria da modernidade
cultural europeia?

Habermas responde: todas as culturas possuem uma
estrutura de fundamentagcdo comum, posto que todas elas
aspiram, pelo menos internamente a si mesmas, a validade
estrita e irrestrita dos valores. Isto é, todas as culturas colocam
a objetividade de seus valores como a base dos processos de
socializagdoedesubjetivacdogestadosinternamenteasimesmas.
Com isso, todas as culturas supdem algum tipo de justificacao
interna que conduza a essa objetividade forte, a validade
universal (pelo menos internamente a si mesmas) dos valores e
das praticas que consideram legitimos. “Seja qual for o sistema

84 Estamos utilizando os conceitos de dogma e de fundamentalismo
significando fundamentagao objetiva forte, essencialista e naturalizada,
que se coloca como universalista a partir da defesa de uma forma de
vida especifica como modelar a todas as outras.
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linguistico que escolhamos, sempre partimos intuitivamente do
pressuposto de que a verdade seja uma pretenséo universal de
validade” (HABERMAS, 2012a, p. 119). Entéo, todas as culturas
colocam a objetividade moral ou o universalismo como o critério
interno de validagdo das normas e das praticas, como a base
para a regulagao e a orientagao dos processos de socializagcao
e de subjetivacdo — uma base epistemoldgico-moral fortemente
objetiva, diga-se de passagem. A existéncia de uma estrutura de
fundamentacgéao similar, comum entre as culturas, permitiria que
a racionalizagdo pudesse servir tanto como mediador quanto
como guarda-chuva normativo no que tange a avaliacdo da
legitimidade (ou seja, do grau de universalismo) dos valores e
das praticas de cada horizonte cultural. E aqui que a capacidade
de critica e de enquadramento dos contextos particulares passa
a ser centralizada na racionalidade, na racionalizacio, alcando-
se, por conseguinte, a modernidade cultural europeia ao patamar
de paradigma epistemoldgico-moral universalista e de projeto
integrativo cosmopolita. Habermas diz:

A posicao universalista ndo precisa negar
o pluralismo [...], mas percebe que essa
multiplicidade de formas de vida esta restrita
aos conteudos culturais e afirma que toda
cultura, se for o caso de alcancar certo grau
de ‘conscientizagcao’ ou de ‘sublimacao’,
teria de compartilhar certas qualidades
formais da compreensdo de mundo
moderna. A assuncao universalista refere-
se, portanto, a algumas caracteristicas
estruturais e necessarias proprias a
mundos da vida modernos (HABERMAS,
2012a, p. 326; os grifos sao de Habermas).

Ora, percebe-se, aqui, duas ideias muito importantes:
os conteudos axiolégicos sdo especificos a cada cultura em
sua singularidade, possuindo particularidades proprias que
dependem de cada contexto cultural localizado historicamente,
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mas a estrutura da fundamentagao é similar entre os contextos
(no quesito, conforme comentado acima, da pretensdo a
objetividade, a validade universal dos valores, pelo menos
internamente a prépria cultura); e de que todas as culturas,
se enveredassem por um processo de desencantamento do
mundo (ou de racionalizagao) similar ao da Europa moderna,
teriam de necessariamente compartilhar as estruturas de
consciéncia racionalizadas desta mesma Europa moderna. O
contrario ndo aconteceria: a evolucio societal, entendida como
aperfeicoamento gradativo ao longo do tempo (em qualquer
aspecto que se possa pensar), como progressiva universalizagao
das estruturas de consciéncia e das formacgdes -culturais,
como racionalizaggo, conduziria a um modelo cultural similar
ao da Europa moderna (isto &, secularizagao das instituicdes
e emergéncia de uma nogao forte de subijetividade reflexiva),
enquanto formagdo sociocultural e axiolégica superior, mas
nao a consolidagao das formas de vida préprias as sociedades
mitico-tradicionais. Interessantemente, esse € um tema proprio
da modernidade europeia (principalmente em Hegel, para néo se
falar da colonizacgéao cultural-econédmica de um modo mais geral)
que é retomado, ainda que de maneira implicita, latente, por
Habermas, como base de sua defesa desse modelo normativo
de modernidade europeia como paradigma epistemoldgico-
moral universalista e como projeto integrativo cosmopolita.
Quer dizer, a evolugdo humana, em termos cognitivo-
morais e socioculturais, seguiria 0 caminho da modernizagéo,
e nao o de uma regressao a um contexto mitico-tradicional: o
caminho reto e linear, por assim dizer, € o que vai do mito a
modernizacado. E esse caminho mostra que o desenvolvimento
da consciéncia moral, entendida como modernizacdo e
racionalizagao, leva ao universalismo, nao obstante os possiveis
sobressaltos e regressdes que acontecem cotidianamente.
Mas esse é o caminho do desenvolvimento humano de um
modo geral e societal em particular, a saber, a formacao
de uma cultura racionalizada, secularizada e individualista,
correlatamente a consolidagao progressiva de uma consciéncia
moral nao-egocéntrica e n&o-etnocéntrica, marcada pelo
procedimentalismo, pelo formalismo e pela imparcialidade,
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que gerariam, enquanto processo imbricado, o universalismo
epistemoldgico-moral: esse € o sentido da evolugdo humana
que conduz a modernidade, a modernizagao; esse também € o
sentido da prossecucédo da modernizagao enquanto paradigma
epistemoldgico-moral  universalista e projeto integrativo
cosmopolita. Note-se que esta € outra pressuposicédo basica da
teoria da modernidade de Habermas (e ligada a reconstrucao
daquele modelo normativo de modernidade cultural europeia
por meio da racionalidade comunicativa): o caminho evolutivo
tanto em termos socioculturais quanto no que tange a formacéao
da consciéncia moral conduz ao universalismo epistemologico-
moral, realizado via racionalizacdo epistemoldgico-cultural,
comegando do mito e superando-o com a consolidagdo da
racionalizacdo como essa forma sociocultural e como essa
estrutura de consciéncia superiores, representadas em termos
de modernizagao e detonadas desde esta. Aqui, neste estagio
maduro do género humano, e por meio do recurso a ele, é que
se pode fundar um universalismo epistemolégico-moral genuino
e inclusivo das diferengas, mas sensivel a todas elas, algo que
o horizonte mitico-tradicional, preso a dinamica interna de seu
contexto, ndo conseguiria realizar.

A racionalizacdo, assim, é colocada como modelo
superior de fundamentacao e até de vida pratica, posto que gera
e reproduz uma cultura descentrada e uma consciéncia moral
universalista. Ela é superior pelo fato de que, sem o recurso
ao mito e a religido, leva os individuos e os grupos sociais a
pensarem independentemente do contexto, abstraindo desse
mesmo contexto, utilizando-se apenas do procedimentalismo,
do formalismo e da imparcialidade, e colocando o dialogo e a
cooperagao (idealmente reconstruidos, evidentemente) como
as bases da construgdo de normas e de praticas vinculantes
individual e coletivamente. A cultura descentrada, nao-
egocéntrica e nao-etnocéntrica, possibilitada, de acordo com
Habermas, pela modernidade cultural europeia, nutre-se dessa
perda dos fundamentos mitico-tradicionais e da consolidagao
da razédo - isto é, da acdo comunicativa — como o ethos a
partir do qual os processos de socializagdo e de subjetivagao
sao detonados e orientados. A razao comunicativa, naquelas
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caracteristicas do procedimentalismo, da imparcialidade e do
formalismo, da secularizacdo e da liberdade individual, conduz
os individuos e os grupos sociais a pensarem desse modo
nao-egocéntrico e nao-etnocéntrico porque, tendo destruido os
fundamentos mitico-tradicionais das sociedades pré-modernas,
desvela o fato de que existem individuos e grupos plurais e de
que eles — e entre eles — é que devem construir as normas e as
praticas que consideram as mais adequadas para sua vida e
para sua convivéncia ao longo do tempo. E isso seria, em grande
medida, obstruido pelo dogmatismo e pelo fundamentalismo dos
horizontes mitico-tradicionais.

A racionalizagao, por esses motivos, € algada ao grau de
formacao sociocultural e estrutura de consciéncia superior, como
o resultado de um processo evolutivo que supera o horizonte
mitico-tradicional, consolidando uma forma de vida descentrada
(ndo-egocéntrica e nao-etnocéntrica), universalista, ndo mais
presa ao fundamentalismo e ao dogmatismo daquele horizonte
mitico-tradicional. Isso implica em que ela possa assumir esse
papel (ainda que moderado, no entender de Habermas) de
guarda-chuva normativo dos contextos culturais historicamente
localizados. A modernidade torna-se juiz das culturas particulares
e guia de um projeto integrativo cosmopolita na medida em
que é exatamente o modelo normativo gerado, sustentado
e dinamizado por essa mesma modernidade que fornece o
caminho da fundamentacédo (procedimentalismo, formalismo,
imparcialidade; racionalizagao cultural) e a ténica dos principios
epistemoldgico-morais basicos a serem seguidos e construidos
(universalismo ndo é apenas método, mas resultado final,
ou seja, conteudo — vide a questdo dos direitos humanos,
entendidos, juntamente com a democracia, como o resultado
da modernidade europeia, conforme Habermas) (HABERMAS,
2002b, p. 214; HABERMAS, 2003a, p. 128, e p. 133-137).
Impossivel, aqui, ndo perceber-se que a modernidade, nessa
sua fungao de guarda-chuva normativo dos contextos culturais
particulares, os assimila ferreamente, deslegitimando-os com
base na pressuposi¢cdao da superioridade do universalismo em
relacdo a dindmica essencialista e naturalizada interna a cada
horizonte sociocultural ndo-moderno. Isso sem falar-se na
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prépria afirmacgdo, ainda por Habermas, de que € por meio da
modernizagdo que se chega ao universalismo epistemoldgico-
moral e que se formula efetivamente um projeto integrativo em
nivelcosmopolita, capazes de garantiracriticae oenquadramento
por causa de uma nogao objetiva de normatividade social
que serve de guarda-chuva normativo protetor, aglutinador e
mediador dos contextos particulares, gragas ao seu formalismo
e a sua generalidade.

Além disso, ha outro fator importante no que tange
a assimilacdo e a deslegitimacédo dos contextos -culturais
particulares por parte dessa concepgdo normativa de
modernidade cultural europeia, que Habermas nao percebe
ou que acredita poder ser evitado pela propria modernidade. E
que, tanto (a) pela pressuposi¢cado de que a modernidade cultural
europeia € uma organizagao societal evolutivamente superior e
uma estrutura de consciéncia moral efetivamente universalista
quanto (b) pela afirmacao de que a estrutura de fundamentacéao
€ similar entre as culturas, além do (c) proprio carater genérico
e formalista do universalismo epistemolégico-moral moderno
calcado na racionalizacdo, essa mesma racionalizagdo é
colocada como o paradigma ajuizador da validade interna de
cada contexto cultural particular. Com efeito, Habermas afirma
que o critério cognitivo, por causa dessa tripla pressuposigao,
€ o0 ponto nodal para a avaliagao das culturas particulares: ou
seja, a maturidade e a legitimidade interna de uma dada cultura
podem ser mensuradas pela sua capacidade de universalizacgéao,
isto €, pela possibilidade de se racionalizar suas normas e suas
praticas (cf.. HABERMAS, 2012a, p. 119-121). Nesse sentido,
as culturas particulares sao avaliadas e enquadradas a partir do
fato de se conseguem sustentar o universalismo epistemoldgico-
moral ou ndo, se conseguem justificar-se de modo universalista
ou n&o. Isso permite o seu enquadramento interno, visto que o
ponto de vista dado pelo universalismo epistemoldgico-moral,
fornecendo uma concepgao objetiva de normatividade social
(calcada na secularizagao e naliberdade individual, em estruturas
de consciéncia n&o-egocéntricas e nao-etnocéntricas, no
procedimentalismo, no formalismo e na imparcialidade), permite
a critica e a transformacéao interna desses mesmos contextos
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culturais. Ora, como modelo societal superior e como consciéncia
moral universalista, que é o verdadeiro significado e a efetiva
implicagao do conceito de racionalizagdo, a modernidade cultural
europeia assume por si mesma a capacidade de enquadrar, gerir
e integrar todos os contextos culturais, ja que sustenta valores
universalistas, contrariamente aos horizontes mitico-tradicionais.
A modernizagdo enquanto racionalizagédo, assim, torna-se nao
apenas o guarda-chuva normativo dos contextos particulares, de
modo a assimila-los, mas também o ponto de vista critico a partir
do qual as normas e as praticas proprias de cada contexto sao
avaliadas e, se sustentarem efetiva universalidade, legitimadas.

Este ultimo aspecto é importante: a racionalizagéo
epistemoldgico-cultural (isto €, a capacidade de as culturas
justificarem e fundamentarem suas normas e suas praticas com
base no procedimentalismo, no formalismo e na imparcialidade,
tendo por base a secularizagao e a liberdade individual), ao ser
colocada como o critério cognitivo para a validagao da dinédmica
interna de cada cultura, leva a uma dupla consequéncia que
legitima diretamente o0 modelo normativo de modernidade
cultural europeia em sua pretensdao a racionalidade e a
universalidade: a primeira delas diz respeito ao fato de que a
razado ou racionalizagdo enquanto modernizagdo € colocada
como o ponto de prova dos horizontes mitico-tradicionais em
particular e dos mundos nao-modernos em geral, de modo
que, enquanto modelo epistemoldgico e sociocultural superior,
ela, representada pela modernidade em sua auto-atribuicao
de universalidade, assume essa tarefa de legitimar desde fora,
por meio da imposicado da racionalizagdo como paradigma
epistemoldgico e modelo sociocultural, as dinamicas internas
dos contextos culturais particulares, apelando, para isso, a
valores universalistas e a um suposto género humano garantidor
desse enquadramento critico e dessa integragdao moralizante
e humanitaria; a segunda delas, ligada intrinsecamente a
primeira, consiste na propria associagcdo entre racionalizacao
e modernizacdo com universalismo epistemologico-moral e
cosmopolitismo, o que conferiria a modernidade um sentido
emancipatério e uma legitima tarefa emancipatéria no que
tange a imposicdo do universalismo epistemoldgico-moral e a
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realizagao de um projeto integrativo cosmopolita. Amodernizagao
como racionalizagao, desse modo, coloca-se como o paradigma
da critica e da integragao, devido ao fato de se considerar
universalista, contrapondo-se diretamente ao nao-moderno
e instaurando uma dinamica totalizante de prossecugao de si
mesma para todos os horizontes, colocando a racionalizagao
como o cerne dessa mesma dinamica totalizante e, assim, como
a base para a critica, o enquadramento e a assimilagao do nao-
moderno.

A condigao pés-universalista e o limite da modernidade

A modernizagdo como racionalizacédo €, hoje, sem
sombra de duvidas, a base epistemoldgico-moral e societal
da prossecugédo da globalizagdo econémico-cultural enquanto
projeto colonizatério global. Seu mote basico é a defesa de
que ela se constitui, em termos epistemologico-morais, politico-
culturais e econdbmicos, na consequéncia de uma evolugao
humana madura, que teria possibilitado as condi¢bes materiais
(desde culturais, passando pelas tedricas e chegando-se as
econdmicas, etc.) para o florescimento do género humano como
um todo e dos diferentes tipos de contextos culturais localizados
historicamente. Nesse quesito, a modernizagdo enquanto
racionalizagdo nao apenas teria fundamentado a possibilidade
de valores universalistas, sendo que ela mesma, como um valor
universalista, pode algar-se a categoria de paradigma critico-
normativo e de projeto sociocultural de integragcdo. Ora, em
tudo isso é exatamente a racionalizagdo que, contra as visdes
de mundo mitico-tradicionais, assume esse papel de farol, tanto
em termos de dissecacao dos fundamentos e da validade das
culturas particulares quanto no que tange ao tipo de caminho a ser
perseguido quando se pensa nainevitavel interdependéncia entre
paises e povos, como se essa inevitavel interdependéncia nao
fosse o resultado de uma politica colonizatéria, assimilacionista e
deslegitimadora de tudo o que esta para além da modernizagao,
de tudo o que nao é pura e pretensamente racional — politica
colonizatéria calcada exatamente na racionalizagao cultural,
fomentada via racionalizagao cultural.

Habermas, ndo por acaso, realiza uma reconstrugcao
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normativa, com base na racionalidade comunicativa, de um
modelo de modernidade cultural, e ndo de um modelo de
modernidade econémico-social (capitalismo, Estado burocratico-
administrativo, globalizagdo econdémica), e assim o faz a partir
da crengca de que aquele modelo de racionalizagao cultural,
tornado reflexivo, pode colocar em novos eixos esse mesmo
inevitavel processo de globalizagdo da modernizagdo enquanto
racionalizagaoepistemologicaeecondmico-cultural. Porém,como
procuramos reconstruir aolongo da primeira e da segunda se¢des
deste texto, o fundamento do universalismo epistemoldgico-
moral calcado naquele modelo normativo de modernidade
cultural europeia se baseia exatamente na superioridade da
racionalizacdo em relagao as posi¢cdes nao-modernas, mitico-
tradicionais. Mais ainda, com base nessa superioridade, coloca a
modernizagao enquanto racionalizagdo como paradigma critico
e enquadrador e como projeto sociocultural, com capacidade
de ajuizarem sobre a modernidade e para além dela mesma —
modernidade como paradigma normativo e projeto integrativo de
alcance universal, modernidade como universalidade. Acredita-
se, aqui, que mais modernidade e mais racionalizagdo podem
resolver os problemas tedrico-praticos que afetam nao apenas
o horizonte da modernidade, mas também os horizontes mitico-
tradicionais, ainda n&o alcangados pelo poder civilizador da
modernidade.

Ora, mas por que a modernidade é paradigma critico-
normativo de si mesma e para além de si mesma? Pelo fato
de que o universalismo epistemologico-moral é afirmado
como sendo a condi¢gdo da critica e da integragcado, contra a
autorreferencialidade estrita dos contextos culturais particulares.
O universalismo epistemolégico-moral é a condigao de verdade
de um modo geral (como base tedrica) e a condigdo de verdade
desses mesmos contextos culturais particulares (como base
pratica), o que significa dizer exatamente que os valores sempre
se remetem, para sua fundamentacao, para sua legitimacéo, a
justificagao universalista. Se tudo é relativo ao contexto cultural
e, especificamente, se todo valor é determinado a partir da
dindmica autorreferencial de cada contexto, entdo a critica, o
enquadramento e a integracao desde fora, por parte de uma
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posigao que se assuma universalista, sao invalidadas, de modo
que o contexto torna-se naturalizado e dotado de uma dinédmica
que é somente sua, ndo acessivel desde fora, e, assim,
dogmatico e fundamentalista, incapaz de dinamismo, de critica
e de transformacgao — esse € o discurso moderno em sua defesa
do universalismo epistemoldgico-moral, da racionalizagdo, da
propria modernizagao. Nesse sentido, no momento em que a
modernidade, entendida como racionalizacio cultural, assume-
se em sua pretensao de universalidade, ou melhor, assume-se
como universalidade (e a teoria da modernidade de Habermas
€& sintomatica disso®), é a propria modernidade cultural
europeia (a modernidade) que torna-se o critério da critica, do
enquadramento e da integragao. A reconstrucao normativa da
modernidade cultural europeia por Habermas, ao enfatizar como
proprias dela a secularizagao e a liberdade individual, a estrutura
de consciéncia moral n&o-egocéntrica e nao-etnocéntrica e
o procedimentalismo, o formalismo e a imparcialidade como
principios basicos de sua fundamentacgao epistemoldgico-moral,
alca a racionalizagao epistemoldgico-cultural ao critério cognitivo
basilar para a avaliagdo interna de cada cultura, nao apenas
como critério critico-normativo fundamental para a avaliagao da
modernizacao.

Nesse sentido, a modernidade cultural europeia, percebida
agora como paradigma critico-normativo universalista, possui
legitimidade para a critica e 0 enquadramento dos contextos
particulares, ndo apenas, como ja se disse, por fundamentar
valores universalistas, mas também por ser um valor
universalista. E daqui advém a funcéo pratica da modernidade
85 Diz Habermas: “A medida que procuramos aclarar o conceito
de racionalidade com base no uso da expressao “racional’, tivemos de
nos apoiar sobre uma pré-compreensao que se encontra ancorada em
posicionamentos modernos de consciéncia. Até o momento, partimos
do pressuposto ingénuo de que, na compreensao moderna de mundo, se
expressam certas estruturas da consciéncia que pertencem a um mundo
da vida racionalizado e por principio possibilitam uma compreensao
racional da vida. Implicitamente, relacionamos a nossa compreensao
de mundo ocidental uma pretensdo de universalidade” (HABERMAS,
2012a, p. 94; o grifo é meu).
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enquanto guia de um projeto ético-politico cosmopolita calcado
na protegcdo e na assimilagdo dos contextos particulares a
partir dos principios basicos da modernizagao (racionalizagao,
democracia e direitos humanos, secularizacdo e liberdade
individual). Isso acontece devido ao fato de a racionalizagao e
0 universalismo serem colocados por Habermas como o apice
de um processo historico-evolutivo superior, maduro, que seria
proprio do género humano como um todo, desenvolvimento
esse que, mesmo comegando no passado como horizonte
mitico-tradicional, consolida-se, superando aquele passado,
como progressiva racionalizagao epistemoldgico-cultural e, aqui,
como efetivagdo permanente do universalismo (secularizagao,
liberdade individual, racionalizagdo, cosmopolitismo, etc.). Por
iIsso que a modernidade cultural europeia, reconstruida a partir
da razao comunicativa, coloca a racionalizagao epistemologico-
cultural como base do universalismo e, assim, como a condicéo
da — e levando a — emancipacéao, corrigindo ndo apenas as
patologias internas a modernizacdo fout court, mas também
levando a critica e a integragao para todos os horizontes nao-
modernos, pelo menos em alguma poderosa medida.

O universalismo epistemolégico-moral, tal como
concebido por Habermas (a partir da separagcao entre
modernidade cultural e modernidade econémica, entre mundo
da vida e sistema), desse modo, desvia o verdadeiro foco de
atencao: a modernidade, por causa da separagao entre sistema
e mundo da vida, entre modernidade cultural e modernidade
econdmica, pode ser autorreflexiva ao ponto de corrigir-se
internamente (ndo obstante suas patologias geradas desde o
horizonte econémico, desde a sua racionalidade instrumental).
Com isso, a modernidade ndo assumiria, de antemé&o, uma
tendéncia totalizante, colonizadora e instrumentalizadora do ndo-
moderno, sendo que, como acredita Habermas, essa separacao
entre modernidade cultural e modernidade econdémica permite
exatamente a defesa de que a modernidade cultural europeia,
reconstruida a partir da racionalidade comunicativa, possa servir
como guarda-chuva normativo de todos os contextos particulares,
ja que se confunde com o proprio universalismo, fornecendo um
modelo epistemoldgico-moral universalista que € sensivel as
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diferencas e critico da colonizagao. Ou seja, a autorreflexividade
da modernidade cultural europeia permite-lhe, no entender
de Habermas, por causa de sua separagao em relagdo a
modernizagdo econdmica, corrigir-se internamente e sustentar
sua pretensao de oferecer um paradigma epistemolégico-moral
universalista, critico e ajuizador dos contextos, bem como um
projeto integrativo cosmopolita, integrador desses mesmos
contextos. A modernidade, com isso, como ja disse acima, serve
como critério critico-normativo interno a simesma e como critério
critico-normativo para todos os horizontes ndo-modernos. Ora,
dito isto, o que significa a afirmagdao de que o universalismo
epistemoldgico-moral desvia o foco de atencdo acerca da
modernizagéo?

E que ele acaba justificando a afirmacgao e a prossecugao
da modernizagdo como paradigma epistemologico-moral
universalista e como projeto integrativo cosmopolita, que
enquadra também os contextos ndao-modernos, olvidando (e
fazendo-nos olvidar) que é exatamente a modernidade, calcada
na racionalizagao cientifica, cultural e econémico-politica, que se
tornou o verdadeiro perigo para a sobrevivéncia de tudo aquilo
que ainda ndo € moderno, de tudo o que é alternativo (e, por
isso, aos olhos da modernidade, contraposto, fundamentalista
e dogmatico) a civilizagdo da razao representada por essa
mesma modernidade. O universalismo epistemolégico-moral
leva-nos a sustentar uma tripla perigosa ilusdo concernente
a modernidade: (a) de que a separagao, ocorrida na Europa
moderna, entre modernidade cultural e modernizacéo
econdmico-social capitalista, implica em que elas ndo possam
ser postas no mesmo cesto, sendo que possuem dinamicas
proprias, nem sempre interdependentes, sendo que a
modernidade cultural possui um sentido normativo que € mais
amplo que a racionalidade instrumental prépria da modernizagao
econdmico-social (capitalismo e Estado burocratico), tornando-
se, em verdade, condi¢ao desta; (b) isso torna a modernidade
cultural uma preciosa fonte de normatividade e de reflexividade
que permitiria reequilibrar a modernizacado econdmico-social
desregulada, violenta e totalizante que assistimos hoje; (¢) com
iSs0O, garantir-se-ia a viabilidade do universalismo epistemoldgico-
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moral como correc¢ao interna a modernidade e como paradigma
normativo direcionado ao cosmopolitismo (outra grande ilusao
da modernidade!), isto €, a todos os horizontes nao-modernos
(cf.: HABERMAS, 2002a, p. 476-478).

Note-se que, na teoria da modernidade de Habermas
em particular, essa separagao é conditio sine qua non nao
apenas para a defesa de uma postura autorreflexiva e corretiva
da modernidade para consigo mesma, mas também para
a possibilidade de se resgatar uma concepgao objetiva de
normatividade social que garanta a critica e o enquadramento
da propria modernidade internamente a si mesma e para alem
de si mesma. Ora, € aqui que o passo mais ousado é realizado
por Habermas: a associagdo desse modelo normativo de
modernidade cultural europeia, reconstruido via racionalidade
comunicativa, com a universalidade, bem como a ligagao
intrinseca entre universalidade e racionalidade. Portanto, o que
temos aqui é a imbricacdo entre modernidade, racionalidade e
universalidade, sendo que dessa ligagao é que a emancipacgao
se torna possivel. Nao se trata, nesse sentido, de uma
concepgao objetiva de normatividade social que se restringe ao
horizonte da modernidade, sendo que ela é algada ao status
de paradigma holistico de todos os contextos particulares,
tanto pelo fato de que os fundamentos do universalismo
epistemoldgico-moral por ela oferecidos (procedimentalismo,
formalismo e imparcialidade; consciéncia moral ndo-egocéntrica
e nao-etnocéntrica; secularizagdo e liberdade) sdo abstratos
e genéricos o suficiente para servirem como guarda-chuva
normativo de todos os contextos particulares, sem a promogao
arbitraria de um deles frente aos outros, quanto pelo fato de que
a racionalizagao cultural € a consequéncia do desenvolvimento
societal de qualquer organizagao humana em sua dinamicidade
ao longo do tempo. Nesse quesito, a modernidade cultural
europeia representa, na teoria da modernidade de Habermas,
um ponto evolutivo como que necessario — e, por isso, superior
— quando se avalia os desenvolvimentos humanos: ainda que
0s agrupamentos humanos comecem sua evolugao com base
em uma posigao mitico-tradicional, o gradativo desenvolvimento
interno, que na Europa recebe o nome de desencantamento do
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mundo, conduz a secularizagcdo das instituicbes e a liberdade
individual.

Por que eu falei na modernidade cultural europeia (ou no
modelo por ela representado) como ponto evolutivo necessario
enquanto forma de caracterizagdo da evolugdo humana de
um modo mais geral? E por que o liguei com a modernidade
cultural europeia? Ora, na teoria da modernidade de Habermas,
a evolucao sociocultural do género humano, se se pode falar
desta forma, obedece a légica da progressiva formagao de uma
estrutura cultural e de uma consciéncia moral universalistas,
naquelas caracteristicas acima salientadas de secularizacéo das
instituicdes e de liberdade individual, de estruturas de consciéncia
nao-egocéntricas e nao-etnocéntricas. Habermas acredita,
com isso, que a evolugao humana da respaldo a racionalidade
comunicativa enquanto forma sociocultural e de consciéncia
moral superior, posto que ela se baseia exatamente naquelas
caracteristicas da modernidade cultural europeia, tomada como
paradigma exemplificador de uma evolugao humana rumo a um
estagio superior de integragdo sociocultural e de consciéncia
moral (cf.. HABERMAS, 2012b, p. 141; HABERMAS, 2002a,
p. 480-481). Acresce-se a isso o fato de que, em sua posigao,
o referido pensador parte do pressuposto — que ele percebe
enquanto geral as comunidades humanas como um todo —de que
essas mesmas comunidades humanas sem excegao precisam
respaldar os valores e as praticas que servem como base de
seus processos de socializagdo e de subjetivacdo por meio da
sua permanente inculcagao frente aos individuos e grupos que
fazem parte dela, o que implica, de um lado, na permanente
interacao entre eles e suas instituicdes, bem como, por outro, na
afirmacao da objetividade de seus valores e de suas praticas,
que nao estao sujeitas pura e simplesmente ao relativismo.

Com isso, todas as comunidades humanas sdo também
sistemas linguistico-culturais que, buscando sua sobrevivéncia
por meio da afirmacgao da objetividade de seus valores e de suas
praticas especificas, tém de realizar um permanente processo
de convencimento com base em razdes, com base na autoridade
legitimada institucionalmente e veiculada coletivamente. As
comunidades humanas necessitam, em maior ou menor grau,
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de uma dose de racionalizacdo, de uma dose de comunicacao
como condigao para a legitimacao de seus valores e de suas
praticas, como condigdo para sua evolugao interna. Ora, na
medida em que evoluem ao longo do tempo, isto €, na medida
em que os individuos e os grupos complexificam-se, crescem
em numero e se distanciam uns em relacdo aos outros, criam-
se diferenciagdes socioculturais e grupais que enfraquecem a
autoridade mitico-tradicional, exigindo gradativamente outros
fundamentos para a estabilidade social e para a resolugao dos
desafios que surgem ao longo do tempo. Uma comunidade
tribal, de base cultural e moral mitico-tradicional, em que todos
0S membros conhecem-se e reconhecem-se mutuamente,
permite que o mito e a tradigdo permanegam soberanamente
como os pilares da integragao social, da formacéo individual e da
resolugao dos problemas que surgem ao longo do tempo entre
os individuos desse grupo. Porém, a propor¢ao que essa mesma
sociedade torna-se mais numerosa e complexa, as relagdes
sociais entre individuos e grupos que ja nao sao mais proximos,
e sim estranhos, ndo necessariamente podem ser resolvidas a
partir dessa base mitico-tradicional. Isso permite, em particular, a
gradativa secularizacéo das instituicdes e da cultura, bem como
a individualizagao progressiva, ja que os individuos separam-
se aos poucos dos lagos sociais que até entdo os mantinham
unidos aos outros e as instituicbes legitimadoras do credo.
Quanto mais numerosa se torna uma sociedade, mais complexas
suas relagdes socioculturais, mais fracos seus fundamentos
mitico-tradicionais; logo, mais secularizagdo e individuagéo,
0 que significa a emergéncia da racionalizagao cultural e, em
especifico, da agdo comunicativa como a base da formacéao
dessa sociedade em vias de modernizagao (cf.: HABERMAS,
2002b, p. 521-526).

Note-se, assim, que, a medida em que as comunidades
tribais e/ou tradicionais transformam-se em sociedades
complexas, distanciando-se os individuos e 0s grupos uns
em relagdo aos outros, as bases mitico-tradicionais perdem
capacidade de orientar todos os processos de socializagao e
de subjetivagdo dinamizados nessas mesmas sociedades, de
modo que os problemas surgidos ali ao longo do tempo precisam
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encontrar outra base de fundamentacdo e de resolugdo. E
nesse contexto, por exemplo, que a racionalizagdo cultural se
consolida gradativamente como a nova — e especificamente
moderna — forma de legitimagao dos processos de socializagao
e de subjetivagcdo em termos de Europa do século XVIII em
diante, como contraposi¢ao a religido, representando também
uma nova estrutura de consciéncia moral (cf.. CATROGA, 2006,
p. 457-462). Com efeito, exatamente a grande diferenciagao
sociocultural entre os individuos e os grupos, que leva a
complexificacdo das relagbes e das instituigdes sociais, exige,
como estamos argumentando desde a primeira segdo desse
texto enquanto caracterizacdo do nucleo tedrico-normativo da
cultura europeia moderna, a assungao de uma ética calcada
no procedimentalismo, no formalismo, na imparcialidade e no
universalismo como condi¢ao da efetiva legitimacao destes novos
tempos de diferenciacdo e de complexificagdo sociocultural que
essa mesma Europa moderna encarna. Nao mais a vinculagao
a uma forma de vida cultural, portanto, mas sim o pensar
descentrado (n&o-egocéntrico e nao-etnocéntrico) pode fazer
jus ao nivel de pluralismo religioso-cultural e a complexidade das
relagdes sociais das sociedades modernas — dai aimportancia da
secularizagao das instituicdes e da subjetividade reflexiva como
substitutos dos fundamentos mitico-tradicionais e metafisico-
teoldgicos, bem como da razdo comunicativa enquanto médium
de dinamizagao das relagdes socioculturais ao longo do tempo.
Diz Habermas:

Quando partimos de que o género humano
se mantém por meio das atividades
socialmente  coordenadas de seus
integrantes, e de que essa coordenacao
precisa ser gestada por meio da
comunicagao e, emalgumas areas centrais,
por uma comunicagao que almeja o comum
acordo, entdo a reprodugdo do género
humano também exige que se cumpram as
condicdes de uma racionalidade inerente
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ao agir comunicativo. Na modernidade —
com a descentragdo da compreenséo de
mundo e a diferenciacdo e autonomizacao
das diversas pretensdes universais -,
essas condicbes tornaram-se palpaveis
(HABERMAS, 2012a, p. 683; o grifo é de
Habermas).

Aqui se escora a afirmacédo de que a cultura moderna
e sua estrutura de consciéncia moral representam um estagio
evolutivo superior do género humano quando comparadas
as sociedades mitico-tradicionais e suas estruturas de
consciéncia. O desenvolvimento humano, que comega da pouca
diferenciagdo e complexidade social e vai até uma grande
diferenciagao e complexidade sociocultural exige exatamente a
racionalizagao cultural e o ponto de vista universalista (calcado
no procedimentalismo, no formalismo e na imparcialidade) como
condicao da efetividade de uma fundamentacgao epistemoldgico-
moral que leve em conta o pluralismo religioso-cultural.
Também é aqui que se escora a afirmacao, feita acima, de que
o desenvolvimento do género humano leva a modernizagéao,
e nao a instauragdo de uma organizagédo sociocultural mitico-
tradicional, o que corrobora o argumento habermasiano de
que as culturas, se evoluissem (complexidade e diferenciacao
sociais), inevitavelmente instaurariam principios e estruturas
morais e culturais similares aos principios e as estruturas morais
e culturais da modernidade europeia, mormente a racionalizagao.
Por fim, aqui se escora, ainda, a afirmag¢ao de que a evolugao
humanainstaura a racionalizagcao comunicativa e o universalismo
epistemoldgico-moral como bases da cultura e das estruturas de
consciéncias das sociedades modernas, € ndo a organizagao
cultural e moral ligada ao horizonte mitico-tradicional ou
metafisico-teoldgico, de cunho dogmatico, fundamentalista e
naturalizado (cf.: HABERMAS, 2003a, p. 44-45).

No caso de Habermas, inclusive, a modernidade comeca
especificamente como modernizagao cultural, isto €, como
progressiva consolidagao da secularizagao das instituicdes e da
cultura e individualizagao dos estilos de vida (ou subjetividade
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reflexiva), que, ao mesmo tempo em que pdem por terra a
autoridade mitico-tradicional e metafisico-teoldgica, instauram
a racionalidade comunicativa como base da dinédmica dos
processos de socializagdo e de subjetivagdo da sociedade
europeia moderna. Com isso, forma-se gradativamente uma
consciéncia moral universalista e uma organizagao sociocultural
descentrada, ndo-egocéntrica e ndo-etnocéntrica, que instauram
o procedimentalismo, o formalismo e a imparcialidade como
principios basilares da legitimagdo das normas e das praticas
em uma sociedade moderna que, devido ao pluralismo religioso-
cultural, € complexa e diferenciada internamente em multiplas
formas de vida, sistemas sociais e focos de poder. O pathos
da modernidade ndo é a modernidade cultural, tanto em sua
cultura descentrada quanto em suas estruturas de consciéncia
universalistas; o pathos da modernidade consiste em um
movimento posterior a emergéncia da modernidade cultural,
a saber, a instauragao do capitalismo e do Estado burocratico
administrativo, cujas logicas calcadas na racionalidade
instrumental (dinheiro e poder enquanto fins em si mesmos,
que invadem e colonizam a légica eminentemente normativa
da modernidade cultural) assimilam e reificam a dinamizacao
dessa mesma modernidade cultural (cf.: HABERMAS, 2012, p.
590-591; HABERMAS, 2012b, p. 551-552, p. 587-588, p. 597, p.
705, p. 714).

Nesse sentido, na reconstrucdo de um modelo normativo
de modernidade cultural europeia, com base na racionalidade
comunicativa, Habermas quer retomar esse nucleo teorico-
cultural que caracterizou a efetiva emergéncia da modernidade
europeia com o objetivo de, em afirmando-o corretamente,
controlar internamente a modernidade econdmico-social, isto
€, domesticar o capitalismo e sensibilizar o poder politico-
administrativo. E esse modelo normativo de modernidade cultural
europeia — cultura descentrada e universalismo epistemoldgico-
moral; procedimentalismo, formalismo e imparcialidade — poderia
garantir novo félego ao projeto filoséfico da modernidade em seu
duplo viés: fundamentar um paradigma epistemolégico-moral
universalista capaz de garantir a critica e o enquadramento
dos contextos particulares, correlatamente a instauragédo de um
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projeto integrativo cosmopolita, ambos calcados na prossecugao
da modernidade como representando efetivamente esse
paradigma epistemologico-moral universalista e esse projeto
integrativo cosmopolita. Essa nogao de modernidade cultural
europeiapoderia, comisso, servircomo forma de controle reflexivo
da dindmica interna da modernizagdo econémico-social e como
base normativa para a critica e a orientagcdo do nao-moderno,
exatamente pela colocagdo do universalismo epistemoldgico-
moral como a condigdo da critica e do enquadramento dos
contextos particulares — e pela pressuposigcdo, comentada
acima, de que a modernidade representa o auge de um processo
evolutivo proprio ao género humano, proprio as sociedades
humanas na medida em que se complexificam e se diferenciam ao
longo do tempo. Esse auge da evolugdo humana é exatamente o
universalismo epistemolégico-moral, a formagao de uma cultura
descentrada, ndo-egocéntrica e ndo-etnocéntrica, a instauragao
da racionalizagéao como base dos processos de socializagao e
de subjetivagdo, como base inclusive das instituigdes.

A modernidade seria, entdo, repetimo-lo, o paradigma
epistemoldgico-moral universalista garantidor da critica e
do enquadramento dos contextos particulares, bem como a
plataforma de um projeto societal cosmopolita, posto que a
modernizagcdo confunde-se com o préprio universalismo, pelo
menos a partir da sua reconstru¢cao normativa via teoria da acao
comunicativa. Note-se, entretanto, que esse modelo idealizado
somente pode ser reconstruido quando se o separa efetivamente
da colonizagdo econdmico-cultural realizada seja dentro da
modernidade em relagdo a si mesma (pense-se na descricao
marxiana da acumulagao originaria ou nas mudangas culturais
e de organizagao social descritas por Max Weber em relagao
ao desenvolvimento inicial do capitalismo), seja da modernidade
frente ao n&o-moderno (pense-se, aqui, na colonizagéo
propriamente dita das Américas, da Africa e mesmo da Asia).
Quer dizer, a modernidade cultural europeia pode servir como
paradigma normativo e projeto societal de indole universalista
e, portanto, apresentando um viés emancipatorio quando ela
€ percebida como independente da colonizagdo econdémico-
cultural ou, pelo menos, como nao implicando diretamente nessa
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mesma colonizacdo. Com efeito, a reconstrucdo habermasiana
desse nucleo normativo da modernidade cultural europeia,
em contraposicdo e com base na separagcdo em relagdo a
modernizagdo econdmico-social, parte desse pressuposto
basico, asaber, da separacéo entre os dois processos e do carater
emancipatorio dessa mesma modernidade cultural por causa
dessa separagéo (cf: HABERMAS, 2002a, p. 479). Nao que os
defensores da prossecugao universalista da modernidade nao a
utilizassem como guia normativo — civilizagéo, esclarecimento,
etc. — para a justificacdo da colonizagdo, mas a modernidade
cultural, em sua estruturagado universalista, diria Habermas,
nao compartilha disso, néao gera isso, ou pode, exatamente
por ser autorreflexiva, corrigir esta tendéncia colonizatéria e
instrumental da racionalidade burocratico-econémica, posto
que é independente desta (inclusive, como disse acima, a
modernidade cultural é condicdo da modernizacdo econdémico-
social, devido ao fato de ter levado, entre outras coisas, a
diferenciagao sistémica, institucional, além de oferecer o
conteudo normativo no qual a modernizagao econémico-social
se escora) (cf.: HABERMAS, 2012a, p. 140-141).

Desse modo, o projeto filoséfico da modernidade,
reconstruido por Habermas com base em sua teoria da agao
comunicativa, enfatiza um modelo normativo de modernidade
cultural europeia, em seu carater de paradigma epistemoldgico-
moral universalista e de projeto sociocultural cosmopolita, que
€ independente e contraposto a modernidade econémico-social
(economia capitalista e Estado burocratico-administrativo,
de racionalidade instrumental). E essa separacdo, ligada a
dependéncia da modernidade econdmico-social em relagéo a
modernidade cultural, que permitem o sustento desse mesmo
projeto filoséfico da modernidade em relagao as criticas pos-
modernas ou ao pessimismo teorico da primeira geragao da
Escola de Frankfurt em relagado ao universalismo epistemoldgico-
moral, ao futuro da civilizagdo da razdo, da superioridade
modernidade em relagdo ao nao-moderno. Ou seja, porque nao
se liga diretamente a colonizagdo cultural ou a racionalidade
instrumental dos sistemas econdmicos e politicos, senao que é
condi¢cao normativadalegitimagao destes, amodernidade cultural
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europeia permite, reconstruida via racionalidade comunicativa,
uma corregao interna da modernizacdo entendida enquanto
tendéncia totalizante (posto que se trata da prossecucéo
da modernidade em todos os ambitos da vida humana), mas
também uma reafirmagao de um projeto critico-normativo e
integrativo de indole cosmopolita no qual a modernidade assume
as caracteristicas de paradigma critico-normativo, de plataforma
societal e de guia deste mesmo cosmopolitismo.

Ora, é nessa separacado entre modernidade cultural e
modernizacdo econdmico-social como condi¢gao da afirmacgao e
da fundamentacao de um projeto filoséfico da modernidade que
Habermas incorre em um duplo erro, conforme penso: tanto em
uma cegueira historico-sociologica em relacéo a tal separacéo,
que na histéria da modernizagdo enquanto globalizagdo
econbmico-cultural ndo existe, quanto, como consequéncia,
em uma romantizacdo da modernidade cultural europeia como
possibilitando seja uma corregdo da modernizagao econémico-
social, seja uma base critico-normativa e integrativa para o
universalismo epistemoldgico-moral, isto €, a modernidade
cultural europeia como sustentando um projeto tedrico-pratico
emancipatoério de dentro de si mesma para fora, até o horizonte
nao-moderno — que € o verdadeiro sentido do universalismo
epistemoldgico-moral. Ha uma cegueira historico-socioldgica,
aqui, exatamente por tal separagao, que apaga — ou pelo menos
borra — a dependéncia havida entre o tipo de autocompreensao
normativa propria da cultura europeia moderna e 0s processos
praticos de colonizacdo econOmico-cultural que a tiveram
como base de legitimacgao. Ou seja, € o tipo de compreensao
possibilitada pela modernidade sobre si mesma e sobre o nao-
moderno que orienta, respalda e define a prossecucgao totalizante
da modernizagao — determinando também o proprio sentido e a
intensidade da modernizagéo, isto é, assimilagao, deslegitimagao
e destruicdo do ndo-moderno com base na superioridade e no
carater inultrapassavel da modernizagao.

Com isso, a filosofia, na medida em que se propde
reconstruir um modelo critico-normativo de universalismo
epistemoldgico-moral, ndo poderia ser ingénua ao ponto de
desligar suas tentativas de fundamentagao normativa em relacao
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a Realpolitik da modernizagao enquanto globalizagdo, nos seus
multiplos vieses — epistemologico, cultural, econémico, politico,
etc. —, ja que a modernizagao precisa ser entendida nessa sua
complexidade e enquanto um processo interligado e dependente
de ambos os momentos: o0 momento da fundamentacao
epistemoldgica e da autocompreensao normativo-cultural com
o momento da compreensao e da acgao frente ao ndo-moderno.
Ora, na modernidade, fildsofos como Kant e Hegel, que
tematizaram essa autocompreensao normativa da modernidade,
também refletiram sobre o sentido do n&o-moderno e suas
caracteristicas, por exemplo de que nao haveria historia fora da
Europa moderna (cf.: DUSSEL, 1993; BITTENCOURT, 2004).
Na pratica, a contraposig¢ao entre civilizagado e selvageria, e a
associacao entre civilizacao, razao e esclarecimento, bem como
entre selvageria e barbarie, deu a tdnica da autocompreensao
da modernidade em relacao a si mesma e ao ndo-moderno, e de
sua prossecuc¢ao totalizante enquanto universalismo, posto que
a prossecugao da modernizagao trazia a luz da civilizagao, da
cultura e da razao ao barbaro e selvagem nao-moderno (ou pelo
menos ao primitivo horizonte ndo-moderno).

Certamente os defensores da cultura europeia moderna
em seu viés universalista aprenderam muito no que tange
as contradicbes geradas em termos de modernizagdo e,
evidentemente, a utilizacdo dessaautocompreensaonormativada
modernidade como legitimagao da prossecug¢ao da modernizagao
econdmico-cultural enquanto paradigma e projeto universalistas.
Mas, como se pode perceber pela reconstrugao que fiz do
modelo normativo de modernidade cultural europeia realizada
por Habermas, ha uma tendéncia direta a confundir modernidade
com universalizagdo, e universalizagdo com racionalizagéo,
cujo resultado seria a democracia e os direitos humanos, isto
€, um paradigma epistemoldgico-universalista e uma plataforma
societal garantidores da critica e da integracao internamente
a modernidade e frente ao horizonte ndo-moderno, incluindo-
se aqui o método para chegar-se a esse mesmo universalismo
dinamizado desde o horizonte da modernidade cultural europeia
(procedimentalismo, formalismo e imparcialidade; racionalizagao
epistemoldgico-cultural). No caso de Habermas, o ponto de
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partida de sua teoria da modernidade consiste exatamente no
argumento de que a cultura europeia moderna é uma forma de
vida racional e fomentadora da racionalizagao, o que a tornaria
uma forma de vida universalista, contrariamente ao horizonte
mitico-tradicional. E Habermas se esforca, nessa mesma teoria
da modernidade, em desvincular de maneira peremptoria o
modelo normativo de modernidade cultural europeia em relagéao
a modernizagdo econdémico-social. Ora, em textos posteriores
a Teoria do Agir Comunicativo, o referido pensador continua
negando que sua nog¢ao de modernidade seja eurocéntrica,
mas nao oferece nenhum argumento para justifica-lo que nao
a pressuposi¢cao de que o universalismo epistemologico-moral
€ a base de reproducgao das culturas humanas, ignorando por
completo aquele ponto de partida por ele tomado (superioridade
da cultura europeia moderna em relagdo as visdes mitico-
tradicionais) (cf.. HABERMAS, 1999, p. 13 e seguintes;
HABERMAS, 2002b, p. 07-08; HABERMAS, 2003a, p. 83).
Desse modo, a modernidade cultural, enquanto paradigma
epistemoldgico-moral universalista, aparece legitimada pelo fato
seja de nao justificar de maneira direta a colonizagdo econémico-
cultural, seja por ser ambigua o suficiente para possibilitar ou a
critica emancipatoria, ou exatamente essa mesma colonizagao
econdmico-cultural. Sua ambiguidade permite a afirmacgéo de que
nao ha essa ligacao direta entre universalismo epistemoldgico-
moral e progressao totalizante da modernidade. Com isso, a
modernidade e seus defensores podem sempre argumentar
de que a modernidade, corretamente entendida, nao gera a
barbarie, mas sim a critica e a emancipacgao, a autorreflexividade,
de que ela nao ¢ totalizante, mas sim cosmopolita, de que ela
nao esta falida (por causa dessa associagao entre universalismo
epistemoldgico-moral e prossecucao totalizante da modernizagao
econdmico-cultural), sendo de que, conforme argumento
de Habermas, ela ndo foi realizada correta e radicalmente
— €& preciso radicalizar a modernidade (isto €, a modernidade
cultural), conforme mote de Habermas. Ora, a cegueira historico-
sociolégica acerca da modernizagédo, ao separar modernidade
cultural e modernidade econdmico-social, exime a modernidade
cultural (o paradigma epistemoldgico-moral universalista, a

229



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

base normativa da autocompreensdo moderna) da culpa pelos
pecados da modernizagdo, exime-a, inclusive, da culpa por
fundamentar tal colonizagdo econémico-cultural (na medida em
que a modernidade é percebida como superior evolutivamente
falando em relagdo ao horizonte mitico-tradicional). Exime-a e
transforma-a em base normativa redentora do irracionalismo
que acontece dentro da modernidade econdmico-social e fora
dessa modernidade, no ambito nao-moderno. Constréi-se,
assim, uma romantizagao da modernidade cultural europeia que
a legitima como paradigma epistemoldgico-moral universalista
emancipatorio e como projeto integrativo cosmopolita, que
a legitima a prosseguir incessantemente como paradigma
universalista e projeto societal cosmopolita.

Argumentamos que a cegueira histérico-sociolégica em
relacado a separagao entre modernidade cultural e modernidade
econdmico-social, bem como a consequente romantizagao
da modernidade cultural como universalidade e emancipagao
quando comparada ao nao-moderno, tornam ideoldgica seja
a autocompreensdo que a modernidade tem de si mesma,
seja o0 modo como lida-se corriqueiramente com esse suposto
universalismo epistemologico-moral, base da critica e do
enquadramento dos contextos particulares. Nesse sentido,
essa ideologizacdo da modernidade € o principal substrato da
globalizagdo econémico-cultural atual, como justificagcéo interna
e como legitimacgao de sua prossecucao totalizante frente ao nao-
moderno. De fato, a modernidade gera essa autocompreensao
tanto de que o universalismo epistemoldgico-moral € o critério de
validagao dos contextos particulares e de seus valores e de suas
praticas quanto de que ha de se analisar fendmenos exteriores
ao mundo moderno a partir desse mesmo universalismo
epistemoldgico-moral e de sua légica calcada na racionalizagao.
Os problemas especificos as formas de vida particulares, assim,
sempre sao enquadrados pela afirmagdo de uma normatividade
que é mais objetiva e mais genérica aos valores e as praticas
que respaldam a socializagao e a subjetivagéao de uma cultura
em particular. E, principalmente, essa dinamica de socializagao-
subjetivacdo prépria de cada cultura é confrontada com o
tipo de estruturacédo propriamente moderna, isto é, com a
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colocagao de um modelo de modernizagdo como paradigmatico
normativamente falando, que permitiria o ajuizamento a partir
de padrdes epistemoldgico-morais universais, racionalizados e
racionalizantes, dessas mesmas questdes culturais contextuais.

Note-se, assim, que a modernidade aparece
ideologicamente como o quadro epistemoldgico-moral referencial
quando se fala em validade e em legitimagao, em uma postura de
blindagem tedrica em relagao a Realpolitik instaurada com base
na modernizacado, como se efetivamente existissem, de maneira
correlata, um processo evolutivo geral ao género humano que
se confundisse com a propria modernidade/modernizagao, uma
racionalizagdo epistemolégico-cultural como fio comum entre
as culturas, de modo que elas pudessem ser dissecadas a
partir do racionalismo ocidental (universalismo epistemolégico-
moral; procedimentalismo, formalismo e imparcialidade), e uma
possibilidade de critica e de enquadramento a partir de uma base
normativa comum que é representada por essa modernizagao,
que garantiria, como guarda-chuva normativo dos contextos
culturais particulares, sua protecéo, seu fomento e sua corregao,
por causa do universalismo e da reflexividade fomentados e
instaurados desde a modernidade. Na Realpolitik hodierna,
essa tripla base ideoldégica da modernidade € sustentada e
afirmada por causa da separagao entre um modelo normativo
de modernidade cultural europeia e a colonizagdo econémico-
cultural como globalizagdo levada a efeito desde o horizonte
euronorcéntrico, o que torna inviavel o argumento habermasiano
de que tal separacgao faria jus a complexidade da cultura europeia
moderna e de seu viés universalista, que, por causa dessa
complexidade, ndo se ligaria diretamente a — e nem legitimaria
a - colonizagao econémico-cultural em termos de globalizagao
econdmica hodierna.

Tal separagcdo nao apenas nao faz jus a modernidade
em seus multiplos vieses, que estao interligados e dependentes
uns dos outros, sendo que permite o encobrimento ideologico
da dependéncia que a colonizagdo econdmico-cultural
tem em relacdo aquele modelo normativo de modernidade
cultural europeia que Habermas julgou possuir um aspecto
eminentemente emancipatério. Com isso, ao contrario do
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que pensava Habermas, esse mesmo modelo normativo
de modernidade cultural europeia assume nao um aspecto
emancipatorio, mas exatamente esse aspecto ideologico, de
justificagdo de um modelo ideolégico de modernidade que
serve para legitimar a prossecucao totalizante da modernizagao
econdémico-social desde o horizonte politico-econbmico e
cultural euronorcéntricos, posto que primeiro justifica a base
paradigmatica da modernidade cultural, isto é, a racionalizagao e
o universalismo epistemologico-moral como condig&o da critica
e da emancipacéao. Ora, os discursos calcados em um suposto
ideal normativo de modernidade, associado ao universalismo,
a civilizagdo e a emancipagao, encontram aqui o seu sentido,
isto &, por estarem baseados na razao, servirem como corregao
e como combate ao irracionalismo, ao fundamentalismo, ao
dogmatismo dos horizontes mitico-tradicionais, metafisico-
teoldgicos. A dupla ilusdo da modernidade, (a) a possibilidade
do universalismo epistemologico-moral e sua colocagdao como
critério critico-normativo dos contextos particulares, e (b) a
associacao entre modernidade e universalismo epistemoldgico-
moral como apice de um processo evolutivo maduro ao género
humano, é utilizada aqui para assimilar, como juiz e guia, 0s
contextos ndo-modernos, permitindo a esse mesmo paradigma
epistemoldgico-moral possibilitado desde a modernidade a critica
o0 enquadramento desses contextos ndo-modernos. O discurso
supostamente universalista esta blindado contra a suspeicgéao,
posto que somente como universalidade é possivel a critica e 0
enquadramento. Nesse sentido, somente ele — e por meio dele
— permite a emancipacao.

Ora, a racionalizagao cultural como critério basilar para
a avaliacado das culturas particulares em sua dinamica interna
€ o0 passo central dado pela filosofia moderna que justifica
exatamente a modernidade nesse papel de juiz e de guia, posto
essa mesma modernidade representar esse apice em termos de
evolugcdo humana—secularizagao das instituigdes e subjetividade
reflexiva, estruturas de consciéncia moral nao-egocéntricas e
nao-etnocéntricas. A racionalizagdo cultural, em sua ldégica de
fundamentacdo marcada pelo aspecto cognitivo, isto €, pela
necessidade de cada cultura justificar-se com base em critérios
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universalistas (procedimentalismo, formalismo e imparcialidade;
racionalizagao axioldgica), que extrapolam o proprio contexto,
coloca exatamente o universalismo como condi¢cdo da validade
dos contextos historico-culturais particulares, em um duplo
aspecto: mensura sua maturagao e sua legitimidade a partir
da capacidade de esses mesmos contextos passarem no
crivo da universalizagdo com base naqueles principios do
procedimentalismo, do formalismo e daimparcialidade; e assume
o papel de guarda-chuva normativo desses mesmos contextos
particulares, garantindo sua critica e seu enquadramento com
base em uma posic¢ao epistemoldgico-moral universalista que é
tdo — na verdade, mais — objetiva que os valores e as praticas das
dinamicas autorreferenciais dos contextos culturais particulares,
localizados historicamente.

Ou seja, o universalismo epistemoldgico-moral, calcado
na racionalizagao cultural, que € um modo de fundamentagao
retirado da cultura europeia moderna idealmente concebida,
nao apenas coloca-se como guarda-chuva normativo dos
contextos particulares, sua condi¢gao de validade e de corregao,
mas também como possuindo exatamente essa existéncia
universalista, o que o colocaria em um status superior aos
contextos culturais particulares, ndo-modernos. Desse modo, a
modernizagao econdmico-social pode utilizar-se do universalismo
epistemoldgico-moraledaracionalizagao culturalcomosubstratos
legitimadores e dissecadores da validade desses horizontes
nao-modernos, conferindo a modernizacao fout court tanto um
sentido autocorretivo, critico e, por isso, emancipatério, quanto
a legitimidade em prosseguir como paradigma epistemoldgico-
moral universalista e projeto integrativo cosmopolita, isto &,
a modernizagdo como globalizagdo econdmico-cultural e
sociopolitica calcada na supremacia da racionalizagao cultural
em relagdo aos horizontes mitico-tradicionais. Isso confere a
modernidade um carater inquestionado e uma validade como
que geral: mesmo com criticas a modernizagao, é exatamente
uma modernizacao reflexiva que constitui-se em um estagio
superior de desenvolvimento humano e condigao paradigmatica
para a critica e a integragcao — por isso, ela nao pode parar, mas
prosseguir sempre e sempre. A modernidade tornou-se, com
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isso, a propria ideologia de uma ocidentalizacdo totalizante
legitimada epistemologicamente e realizada em termos de
globalizagdo econdémico-cultural dinamizada desde o horizonte
euronorcéntrico, uma ideologia que a coloca como a unica
alternativa e a base paradigmatica por exceléncia.

Com isso, gostariamos de introduzir, como contraposi¢ao
a idealizagdo normativa da modernidade cultural europeia
por Habermas, a partir da sua separagado entre modernidade
cultural e modernidade econdmico-social, o conceito de
condigdo pos-universalista como chave para a analise e para
0 posicionamento tedrico-politico em relacdo a modernizagao
enquanto universalismo epistemoldgico-moral. A condi¢gao pés-
universalista significa, em primeiro lugar, a consciéncia que
temos de que o universalismo epistemoldgico-moral necessita
assumir as pressuposicoes basicas da forma de vida cultural — e
mesmo econdmico-politica — da Europa, exatamente a partir da
contraposigao entre essa mesma modernidade cultural europeia
e as visdes de mundo mitico-tradicionais (nem Habermas,
cuidadoso para evitar-se o eurocentrismo, consegue impedir
a colocagcdo da cultura moderna como modelo normativo
paradigmatico, associando-a com a razao e o universalismo,
conforme procuramos mostrar ao longo do texto). A consciéncia
de que o universalismo epistemolégico-moral confunde-se com
o proprio modelo de modernizagao gestado na Europa moderna,
afirmado como o modelo paradigmatico e percebido como
um estagio evolutivo superior epistemoldgica e culturalmente
falando quando se pensa em aperfeicoamento humano, nos
alerta tanto para aquela contraposi¢céo simplista entre visdo de
mundo moderna e visdo de mundo mitico-tradicional quanto
para o perigo de colocar-se a modernizagao como esse estagio
evolutivo superior, posto que isso a transforma ideologicamente
em paradigma epistemologico-moral universalista e base de
um projeto societal cosmopolita insuperavel e que somente
pode ser acessado desde a propria modernidade, pela propria
modernidade. Ou seja, a modernizagdo, confundida com o
proprio universalismo, se torna a base normativa para qualquer
critica e qualquer enquadramento pelo fato de que, por ser
superior evolutivamente falando em relacdo aos horizontes
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mitico-tradicionais, ja contém em si tudo o que estes horizontes
um dia possuirdao se evoluirem culturalmente; além disso, a
modernizagao, por causa de sua evolugao interna, superou e,
por isso, englobou essas visbes de mundo mitico-tradicionais
no sentido de que seus principios culturais internos tornaram-se
genéricos, formalistas e, por isso, genuinamente universalistas,
0 que da a modernidade o papel de guarda-chuva normativo dos
contextos particulares localizados historicamente.

A condicdo péds-universalista, com isso, significa, em
segundo lugar, a consciéncia que temos em relagao ao fato de
que a legitimagao das formas de vida — formas de vida que séo
sempre singulares, possuindo uma identidade propria e irredutivel
em relagdo as demais — € um processo autorreferencial, interno
a si mesmas, dependente fundamentalmente da dinamica
interna dos processos de socializacdo e de individualizagao
entabulados ao longo do tempo. Por ser autorreferencial, ela
possui uma logica prépria, que ndo pode nem ser racionalizada
com base na modernizagdo e nem ser violada desde fora
com base no universalismo epistemologico-moral moderno
(procedimentalismo, formalismo e imparcialidade). Cada cultura
€ unica e todos os membros socializados-subjetivados na
dindmica dessa cultura a compreendem e conseguem vivenciar
no seu dia a dia os valores e as praticas que sua forma de vida
efetivamente legitima. Ora, isso significa que ndo € necessarioum
procedimento de racionalizagao que poderia testar a maturidade
epistemoldgico-cultural de uma forma de vida, isto €, uma forma
de vida nao precisa ser submetida ao teste da universalizagao
e da justificagdo procedimental e formalista para avaliar-se até
que ponto € madura (universalista) ou ndo. Ela ndo o precisa
porque sua logica autorreferencial ja é suficiente para garantir a
sua validade ao longo do tempo, inclusive porque os individuos
e 0S grupos que vivem nessa forma de vida a compreendem
e a vivem exatamente por fazerem parte dela. Nesse caso, a
condicdo pods-universalista nos alerta para o fato de que o
universalismo epistemologico-moral, ao colocar a racionalizagao
cultural como o ponto de prova da maturidade de cada cultura
particular, ndo apenas viola essa légica autorreferencial que elas
possuem com o ideoldgico argumento de que a universalizagao
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€ a condicdo de sentido e de inteligibilidade das culturas
particulares, sendo que também legitima a prossecucao
totalizante da modernizagdo como juiz e guia, com capacidades
de critica e de enquadramento desde fora, desde a modernidade
cultural europeia, em relagdo ao nao-moderno. Ora, o ponto de
vista universalista, nem como método e nem como conteudo, n&o
existe, posto que ou ele residiria fora da histéria ou seria marcado
pela separagao entre forma e conteudo (por exemplo, Habermas
tem a errbnea compreensao de que o procedimentalismo, o
formalismo e a imparcialidade sao a forma, o método, n&do o
conteudo, como se eles nao carregassem nenhum conteudo),
0 que nao é possivel, ou consistiria, como ainda € o caso de
Habermas, na idealizagéo dos principios culturais de uma forma
de vida considerada modelar pelo fato de ser percebida como
superior evolutivamente falando frente as outras formas de vida,
como € o caso do modelo normativo de modernidade cultural
europeia construido por Habermas como base de sua teoria da
modernidade.

A condig¢ao pos-universalista, em terceiro lugar, nos alerta
para o fato de que o universalismo epistemoldégico-moral — nas
suas caracteristicas de secularizacdo das instituicbes e da
cultura e subjetividade reflexiva, de estruturas de consciéncia
moral nao-egocéntricas e nao-etnocéntricas, de principios
epistemoldgicos do procedimentalismo, do formalismo e da
imparcialidade — ndo pode ser entendido como funcionando
como guarda-chuva normativo das culturas particulares,
afirmando diretamente a impossibilidade de uma visdo de mundo
mitico-tradicional e metafisico-teoldgica, que €& dogmatica e
fundamentalista, em servir como esse ponto de vista moral
objetivo. Como ja dissemos acima, esta claro que nao existe
esse ponto de vista epistemoldgico-moral universalista, posto
que, nem como método e nem como conteudo, ele pode abstrair
de sua dependéncia a uma forma de vida particular, considerada
evolutivamente superior (o ponto de vista a-histérico, de todo
modo, € invalidado em termos de racionalismo ocidental — o
mesmo vale para a separagao entre forma e conteudo). Além
disso, amodernidade cultural europeia, nareconstrugao realizada
por Habermas, leva a uma desnecessaria contraposi¢ao entre

236



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

moderno e ndao-moderno, que somente reforca o desconforto ou
mesmo o desprezo que a modernidade sente pelos horizontes
mitico-tradicionais, dogmaticos e fundamentalistas, legitimando,
por outro lado, uma compreensao ideoldégica da modernidade
como universalismo e cosmopolitismo, como juiz e guia,
como apogeu e maturagdo da evolugdo do género humano,
contraposta ao atraso, a ignorancia e a barbarie do nao-
moderno. Assim, a condigao pos-universalista nos ensina que a
modernidade, mesmo nesse modelo normativo de modernidade
cultural europeia dourado com a pilula da confianga ingénua
na racionalizagdo epistemoldgico-cultural, ndo pode fugir da
contraposi¢cao em relagdo ao ndo-moderno, ndo pode fugir da
deslegitimagdo do ndo-moderno, bem como nao pode afastar
o0 desejo de assimilar esse mesmo nao-moderno a partir da
afirmacgao de que o universalismo epistemoldgico-moral gestado
na modernidade e como modernidade & guarda-chuva normativo
dos contextos particulares — isso sem falar na afirmacao,
comentada acima, de que o ponto de prova da maturidade de
cada cultura é sua capacidade de racionalizagao, isto é, de
universalizacdo, de modernizacio.

A condigao poés-universalista, em quarto lugar, chama a
atencado para a utilizagao ideoldgica da modernidade cultural
como base da deslegitimacdo do ndo-moderno e, com isso,
da legitimagdo da prossecugao totalizante da modernizagao
em um duplo aspecto: como paradigma epistemologico-moral
universalista calcado na racionalizagdo cultural como base
da dissecacdo e da fundamentagdo; e como globalizagao
econdmico-cultural, ja consolidada e inevitavel (uma construcao
falaciosa desde o horizonte euronorcéntrico), capaz de garantir
um novo, mais equitativo e maduro estagio de evolugdo humana
e de integracdo cosmopolita (cosmopolitismo que também
€ outra criagdo falaciosa da modernidade). Essa utilizacéo
falaciosa da modernidade se deve ao fato de haver tal separacao
entre modernizacio cultural e modernizagdo econdmico-social.
A separagao, que Habermas coloca como base de seu modelo
normativo de universalismo epistemoldgico-moral, teria, ainda
segundo o referido pensador, o mérito de chamar a atencao
para esse modelo normativo que nao se liga diretamente a
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globalizagdo econémico-cultural e a racionalizagao instrumental
propria do capitalismo e da burocracia modernos, permitindo,
ao contrario, a emergéncia da racionalidade comunicativa, que
€ eminentemente normativa, e sua aspiragdo ao universal.
Com isso, a modernidade cultural, marcada pela racionalidade
comunicativa e possuindo um viés radicalmente universalista,
permite a critica e o enquadramento, no nivel epistemoldgico,
dos contextos culturais particulares e, no nivel politico-pratico,
da propria racionalidade instrumental, do capitalismo e da
burocracia juridico-politica, possibilitando a autocorrec¢ao interna
da modernidade e a prossecugao dessa mesma modernidade
como paradigma epistemologico-moral universalista e como
projeto societal cosmopolita — esse é o sentido do projeto
filoséfico da modernidade defendido por Habermas.

Ocorre que, contrariamente a isso, tal separagao, como
estamos defendendo ao longo do texto, tem por base uma
forcada cegueira historico-sociolégica em relagdo a ligacao
intrinseca entre a compreensao epistemologico-cultural que a
modernidade tem de si mesma, entendida como universalidade
e como superior evolutivamente falando aos horizontes nao-
modernos, mitico-tradicionais, e a Realpolitik da modernizagcao
econdmico-cultural travestida de colonizagdo globalizante, em
prossecucdo da modernidade como um todo enquanto matriz
dessa mesma globalizacdo econdmico-cultural — uma cegueira
que leva a perigosa romantizacdo da modernidade cultural
como lugar da critica, da emancipagao e da integragao, como
paradigma epistemoldgico-universalista e como plataforma de
um projeto integrativo cosmopolita, inclusive como propositora
de um e de outro. Ou seja, a separagao entre modernidade
cultural e modernidade econdbmico-social, entre racionalidade
comunicativaeracionalidadeinstrumentalndoapenasnaopermite
a reflexividade de que Habermas fala e intenta, senao que exime
a modernidade de seu aspecto destrutivo, legitimando-a nessa
prossecucao totalizante. Com efeito, aideia de umareflexivizagao
da modernidade, por causa da afirmagcdo da modernidade
cultural, implica em que ela possa corrigir-se mantendo-se como
paradigma epistemologico-moral universalista e projeto societal
cosmopolita, exatamente por ser autorreflexiva, por possibilitar
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transformacao e dinamicidade internas, algo que os horizontes
mitico-tradicionais ndo seriam capazes de realizar. Ora, em
que sentido a modernidade € eximida de sua culpa, podendo
ainda manter sua aspiragao tedrico-pratica a universalidade?
No sentido de que sua aspiragao a universalidade nao apenas
esta submetida sem complacéncia a critica normativa interna,
inclusive abrindo espacgo para esse tipo de critica interna radical,
mas também porque o universalismo epistemoldgico-moral ou a
modernidade cultural ndo esta ligada diretamente a colonizacao
econdémico-cultural genocida e nem a racionalidade instrumental
dos sistemas sociais. Com isso, os filhos da modernidade
podem sempre argumentar que, se ocorreu um problema em
termos de prossecucao da modernidade, esse problema pode
ser corrigido internamente, por causa da autorreflexividade
acima comentada, ou de que esse problema nao deslegitima a
modernidade como universalismo, posto que ela é muito mais
do que razao instrumental, posto que ela é razdo comunicativa,
universalidade, normatividade, cosmopolitismo, epistemoldgica
e praticamente falando.

A separagao entre modernidade cultural e modernidade
econdmico-social, nesse sentido, retira todo o aguilh&o critico
da teoria da modernidade de Habermas, posto que, por sua
ambiguidade (no sentido de poder ser utilizada tanto para refrear
a modernidade quanto para legitimar a prossecucgao totalizante
da modernizacdo como racionalizagao epistemologica e como
globalizacdo econdmico-cultural), por sua autocompreensao
ideoldgica de que uma nao se liga diretamente a outra, possibilita
a falsa ideia de uma reflexividade e de um controle permanentes
da modernidade sobre si mesma, de modo a, de um lado, manter-
se sua aspiracao teorico-pratica a universalidade e, por outro,
respalda-la nesse movimento rumo a universalidade, que abarca
e deslegitima o nao-moderno. Nesse sentido, a modernidade
revela-se nao como podendo ser autorreflexiva e autocontrolada,
mas o contrario disso, ou seja, como apresentando uma
tendéncia insaciavel e incontrolavel a totalizacio, a assimilagao
e a deslegitimacdo de todos os contextos particulares, de
modo a aglutinar em sua dinamica (e, com isso, destruir)
todos os contextos ndo-modernos — € por isso que, hoje, 0s
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horizontes considerados fundamentalistas sdo o alvo central
das posig¢des epistemologicas, econdmicas, politicas e culturais
euronorcéntricas que legitimam a prossecugao da globalizagao
econdmico-cultural e a guerra ao terror (terror sempre associado
aos fundamentalistas, ao passo que a civilizagao e a razao estao
associadas a modernidade). Ora, a condigdo pds-universalista,
que estamos propondo, nos insta a associarmos modernidade
cultural e modernidade econdbmico-social, razdo comunicativa
e razao instrumental, universalismo epistemolégico-moral e
globalizagdo econémico-cultural, posto que sdo dois momentos
interligados dessa ideoldgica autocompreensédo da modernidade
e de sua pratica totalizante, assimilacionista e deslegitimadora
dos contextos particulares.

Sao dois momentos interligados pelo fato de que
a modernidade, autoconfundindo-se com o universalismo
epistemoldgico-moral, sustenta e consolida a ideia de que
o0 universalismo é a condigdo do sentido e da justificacdo
do particularismo, o que também implica em que o tipo de
universalismo epistemolédgico-moral fornecido pela modernidade
(procedimentalismo, formalismo e imparcialidade) torne-se
modelar quando se fala em fundamentacdo. Esse modelo
também pressupde a superioridade da racionalizagao cultural
no que tange a garantir uma consciéncia moral descentrada,
universalista. Ora, nessa linha de raciocinio, que é central
nos trabalhos de Habermas, a generalidade do universalismo
epistemoldgico-moral gestado pela modernidade cultural
europeia permite-lhe servir como guarda-chuva normativo dos
contextos culturais particulares, por supostamente nao estar
comprometido com nenhum deles em especial, embora tenha
sido gestado pela cultura europeia moderna. Além disso,
ele representaria esse estagio evolutivo superior ao género
humano, estando, inclusive, na base da legitimacdo de cada
cultura particular, posto que cada cultura assume o ponto de
vista moral objetivo e uma concepgao objetiva de verdade como
as bases dos seus processos de socializagao e de subjetivagao.
Ora, o universalismo epistemoldgico-moral moderno faz jus a
isso. Logo, ele é emancipatério porque é reflexivo; e é sensivel
as diferengas, pelo fato de que é formal e genérico ao ponto
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de gestar uma consciéncia moral nao-egocéntrica e nao-
etnocéntrica. Essa imagem nobre da modernidade, que se
escora naquela problematica separagao entre modernidade
cultural e modernidade econdbmico-social, razdo comunicativa
e razao instrumental, detona uma autocompreensao interna
e um processo de universalizagdo da modernidade que
concomitantemente torna-a extremamente reflexiva, eximindo-a
da barbarie, e legitima-a em sua cruzada ao universalismo,
tedrica e praticamente falando.

A globalizagao econdmico-cultural aparece exatamente
aqui, isto €, como o estagio efetivamente universalista do género
humano, posto que se consolidou essa integragao cosmopolita,
seja em termos de uma lenta formagao de principios culturais
comuns decorrentes das interagdes possibilitadas pelo contato
entre os povos, seja em termos da interdependéncia econémica
que o capitalismo das transnacionais, do imperialismo militar e
dos organismos politicos internacionais (FMI e Banco Mundial,
por exemplo) instauraram desde os alvores do século XX, com
especial énfase a partir da segunda metade do século XX. E
uma globalizacdo econdmico-cultural que se alimenta daquela
compreensao de modernidade cultural no duplo aspecto de
que a modernidade é reflexiva, de modo a autocorrigir-se, e
cosmopolita, posto que serve como guarda-chuva normativo
das particularidades, integrando-as e sendo sensivel a cada
uma delas (cf.. BHABHA, 1998; LYOTARD, 1999; MIGNOLO,
2007; CANCLINI, 2008; HUNT, 2009; SPIVAK, 2010). Essa
nocgao idealizada de modernidade, confundida com civilizacao,
justica, esclarecimento, assim, serve como ponta-de-langa,
como legitimacao ideoldgica da globalizagao econdmico-cultural,
atacando o nao-moderno, assimilando-o e destruindo-o com
base no argumento de que se combate o fundamentalismo —
a autocompreensao epistemoldgico-cultural como respaldando
a prossecugao globalizante da modernizagdo, tanto como
paradigma epistemoldgico-moral universalista quanto como
projeto integrativo cosmopolita. Utilizando-se dessa ambiguidade
propria a separagao entre modernidade cultural e modernidade
econdmica (ambiguidade essa que € a base da capacidade de
critica e de autocorrecado da modernidade, bem como de sua
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legitimidade em prosseguir como paradigma universal e projeto
integrativo cosmopolita), a globalizacdo econdmico-cultural
pode prosseguir sem freios, apenas com criticas minguadas
que, entretanto, ndo implicam no refreamento da modernizagao
econdmico-social, sendao em sua prossecucao teorico-pratica,
como paradigma normativo universalista e projeto societal
cosmopolita dourados com a pilula da autorreflexividade, do
autocontrole, da autolimitagao — o que significa que quem quiser
criticar a modernidade precisa utilizar a propria modernidade
como argumento, como normatividade, contrariamente ao fato
de que pode-se criticar sem misericordia 0 ndo-moderno com
base na modernidade (e apenas com base nela).

A condicdo pés-universalista, por fim, estabelece uma
tarefa por exceléncia aos herdeiros da modernidade, mas
também aos colonizados pela modernidade, a saber, utilizar
essa mesma nogao normativa de modernidade e a separagao
por ela pressuposta entre modernidade cultural e modernidade
econdmico-social para explicitar tanto a cegueira historico-
sociolégica que esta na base dela quanto a perigosaromantizagao
dessa mesma modernidade como paradigma epistemoldgico-
moral universalista e projeto societal cosmopolita, o que a
converte em juiz e guia dos contextos particulares, bem como
propositora do universalismo, ponta-de-langa dele. Isso levaria a
um combate feroz a ilusdo que a modernidade construiu sobre si
mesma, isto é, a ilusdo do universalismo epistemoldgico-moral
e do projeto integrativo cosmopolita que se confundiriam com a
propria logica e normatividade internas a modernidade e, mais
ainda, com a prossecucgao totalizante da modernidade como
sendo efetivamente esse paradigma normativo e essa base
societal universalistas. Desse modo, a postura por exceléncia dos
herdeirosdesseidealnormativode modernidade edoscolonizados
a partir deste ideal normativo seria a de uma radical critica a
modernidade como um todo e aquela separagao, buscando uma
limitacdo interna da prossecucgéao totalizante da modernizagao
como globalizagdo econdmico-cultural e como universalismo
epistemoldgico-moral. Parar de maneira peremptoria esta
prossecucgao totalizante da modernizagdo como universalismo
epistemoldgico-moral e como globalizagado econdmico-cultural
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permitiria o florescimento do ndo-moderno e das alternativas a
faléncia do paradigma epistemoldgico-moral universalista e do
projeto societal cosmopolita que a modernidade procura impor
de modo destrutivo a todos os contextos particulares, em um
combate sem tréguas ao ndao-moderno e destrutivo deste. A
modernidade ndo consegue ser guarda-chuva normativo destes
contextos e nem permitir o surgimento de projetos alternativos
a ela, que somente podem desenvolver-se a partir de dentro de
cada forma de vida. Por isso, sua prossecugao totalizante como
racionalizagdo epistemologico-cultural e como colonizagao
econdmico-cultural precisa ser refreada, moderada, submetida
a controle desde dentro e desde fora, posto que essa correlagao
de modernidade cultural e de modernizacido econémico-social
aponta de modo permanente e totalizante para a assimilagao
de tudo o que esta fora da modernidade pela modernidade,
com a subsuncao de quaisquer outros paradigmas, projetos e
sujeitos epistemoldgico-politicos ao paradigma normativo da
modernidade como auténtico, reto, direto e linear universalismo,
como apice do género humano que, por isso mesmo, deve
assimilar, enquadrar e guiar tudo e todos — ora, os problemas de
sustentabilidade e de integragao nacional e internacionalmente se
devem a essa nocao de modernidade-modernizacao totalizante,
unidimensional e assimilacionista, que simplesmente se coloca
Como a unica base paradigmatica, o unico conteudo normativo,
0 unico projeto societal e o sujeito epistemoldgico-politico por
exceléncia da critica, do enquadramento, da integragdo e da
orientacdo de tudo e de todos. Nesse sentido, ela precisa ser
moderada, refreada, corrigida radicalmente, a partir da recusa
de sua associagao direta com o universalismo, a partir da
desconstrugao da autocompreensao normativa da modernidade
por si mesma e desde si mesma como género humano enquanto
correlacao de racionalizacao e universalismo.

Para a limitagao e a critica internas da modernizagao:
consideragoes finais

Habermas quer pensar um projeto critico-emancipatorio
propositivo, em nivel teodrico-pratico, que possa evitar o
pessimismo e, assim, a inagao, servindo como corre¢gao da
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modernidade, mas, ao mesmo tempo, afirmando-a tanto
como paradigma epistemoldgico-moral universalista quanto
como projeto integrativo cosmopolita. Mas, como procuramos
mostrar, essa ndo € uma razao suficiente para encampar-se
esse modelo normativo de modernidade cultural europeia como
base do universalismo epistemoldgico-moral. Pelo contrario,
se podemos pensar em um projeto tedrico-politico propositivo,
este consiste na autolimitacdo interna da modernidade em sua
tendéncia totalizante, que se nutre exatamente da racionalizagao
cultural para assimilar e deslegitimar os contextos particulares,
justificando assim a prossecugao global da modernizacao
como juiz, guia e plataforma da critica, do enquadramento e da
integracao, inclusive como base epistemoldgica da validade e
da legitimagao do particularismo.

E iluséria e mesmo ideoldgica a separagao entre
modernidade cultural e modernidade econdmico-social, entre
universalismo epistemoldgico-moral e globalizagdo econémico-
cultural, separagao essa que €, como viemos afirmando, condicao
da autorreflexividade e da prossecugao do projeto universalista-
cosmopolita significado pela modernidade dentro de si mesma e
para além de si mesma. E iluséria pelo fato de que, ndo obstante
a suposta critica e correcgao interna, uma modernizagao tornada
reflexiva por seus proprios mecanismos internos pode manter-
se como paradigma epistemoldgico-moral universalista e como
projetointegrativo cosmopolita, propugnando aos horizontes nao-
modernos tanto esse paradigma quanto esse projeto enquanto
condi¢cado da critica e do enquadramento teorico-pratico. Note-
se que estamos querendo significar, com isso, o fato de que
nao se trata apenas de um paradigma normativo garantidor
da critica e do enquadramento, mas também da legitimagao
de forgas politico-praticas que podem assumir a modernidade
como ideal para a realizagdo da critica, do enquadramento e
da integracéo. E essa a consequéncia da concepgao normativa
de modernidade cultural europeia que Habermas n&o pode
enfrentar com sua separagdo entre modernidade cultural e
modernidade econdmico-social, correlatamente a sua apologia
da modernidade como universalismo e racionalizacdo, como
possibilitando autorreflexividade e autocorrecdo garantidoras
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de sua viabilidade como paradigma epistemologico-moral
universalista e como critério integrativo cosmopolita.

Por isso, a condicdo pos-universalista, consciente
e afirmadora da interligacdo e da interdependéncia entre
modernidade cultural e modernidade econdmica, entre
universalismo epistemologico-moral e globalizagdo econémico-
cultural (isto &, prossecucao totalizante da modernizagdo em nivel
tedrico-pratico), nega tanto o universalismo epistemoldgico-moral
quanto o projeto integrativo cosmopolita como respectivamente
base dacriticae doenquadramento e daorganizagao sociocultural
de uma realidade global que é ficticia para além da exploracao
econbmica e da colonizagao cultural do nao-moderno pela
modernidade. A condigao universalista, ao denunciar como falsa
e ideoldgica a associagao entre modernidade, racionalizagao e
universalismo, bem como ao recusar aquela separagao entre
modernidade cultural e modernidade econdmica, volta-se a
critica radical e ao refreamento internos da modernidade como
racionalizagdo epistemologico-cultural e como assimilagcéao
do ndao-moderno a partir da prossecucao totalizante dessa
mesma modernizagao (epistemoldgico-cultural, sociopolitica e
econdmica) — limitacao interna da modernidade que passa a ser
a tarefa basilar dos herdeiros desse suposto projeto filosdéfico
da modernidade. Conscientes de que a critica e a emancipacéao
nao podem ser geradas desde a reconstru¢gao normativa de um
modelo normativo de modernidade cultural europeia; conscientes
de que a modernidade cultural europeia ndo pode servir como
guarda-chuva normativo dos contextos particulares; conscientes,
por fim, de que aquela separagao possibilita exatamente a
legitimagao ideoldgica da modernizagdo, em nivel tedrico e
pratico, na medida em que a concebe como autorreflexiva
e autocorretiva, a condicdo pos-universalista assume a
radicalidade da critica e da contraposi¢cao a qualquer tendéncia
totalizante da modernizagdo, denunciando a utilizagao ingénua
ou ideoldgica do universalismo epistemoldgico-moral e de uma
nogao normativa de modernidade como critica e emancipacgao
gue somente se sustentam por meio de uma cegueira historico-
sociolégica em relagcdo a ligacdo entre modernidade cultural
e modernidade econbmica e, com isso, de uma perigosa
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romantizagéo dessa mesma modernidade cultural como lugar da
critica e da emancipacéo, como universalismo epistemoldgico-
moral, que legitima sua prossecugao totalizante em relacéo
ao nao-moderno, sua assimilagdo e deslegitimagdo do nao-
moderno, do mitico-tradicional, do dogmatico e fundamentalista,
como arbitrarios, atrasados e irracionais (pelo fato de néo
passarem no crivo da racionalizagdo cultural tomada como
modelo da modernidade cultural europeia). A cegueira histérico-
sociologica e a romantizagao da modernidade, isto €, a afirmacéao
insensata da modernizacao cultural como racionalizagdo e como
universalismo epistemologico-moral, condigdo da critica e da
emancipagao, sao, hoje, a base da prossecucao da globalizagao
econdmico-cultural, ndo apenas nao podendo controla-la, mas,
pelo contrario, legitimando a prossecug¢ao de uma modernidade
supostamente reflexiva como base da critica, do enquadramento
e da integragao, atrelando o futuro de paises e de povos e de
culturas a propria realizagdo universalista-cosmopolita da
modernizacao.

Quais as consequéncias da utilizagdo do conceito
de condigcdo poés-universalista e de sua proposicao de uma
limitagdo da modernidade/modernizagao ocidental? Em primeiro
lugar e de modo mais fundamental, essa condigdo aponta para
a centralidade da voz-praxis das vitimas, dos excluidos, das
periferias da modernizagcdo como corregdo da modernizagao.
Com efeito, quanto a este item, fizemos notar ao longo do texto
que o discurso filosoéfico-socioldgico da e sobre a modernidade-
modernizagado europeia a concebe como um processo
societal-cultural-institucional-epistemoldgico  autorreferencial,
autosubsistente, endégeno e autbnomo, um esforgo da Europa
sobre si mesma, por si mesma e desde si mesma em vista da
superagao de sua menoridade e de conquista de sua maioridade,
em que ela, sem qualquer ajuda do outro da modernidade,
consegue, por si mesma e desde si mesma, construir-se como
universalismo epistemoldgico-moral pds-metafisico. Como
fizemos ver ao longo do texto, essa autocompreenséo totalmente
estilizada n&o apenas divide a humanidade entre modernidade
como universalismo versus todo o resto como tradicionalismo em
geral, sendo que também coloca o processo de modernizagao
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enquanto um movimento basicamente europeu, em termos de
correlagao, separagao e tensado-contradigcao entre modernidade
cultural ou mundo da vida ou racionalidade cultural-comunicativa
e modernizagao econdmico-social ou instituigées logico-técnicas
ou racionalidade instrumental. Nesse caso, desaparece o
colonialismo como parte e consequéncia da constituicdo e do
desenvolvimento da modernizagao ocidental, de modo que esta
pode esclarecer-se e corrigir-se sem necessidade da alteridade
e, com isso, esclarecer e corrigir o outro da modernidade. Ora,
esta cegueira histérico-sociolégica assumida pelas teorias da
modernidade europeias e sua romantizagao politico-filoséfica do
racionalismo ocidental levam a uma postura acritica e colonialista
que somente o outro da modernidade, deslegitimado, produzido
e oprimido por esta, tem condigdes de esclarecer, de corrigir, de
explicitar. Por isso, a condicao pds-universalista, ao colocar o
colonialismo como teoria da modernidade, aponta para a voz-
praxis das periferias e dos sujeitos sociopoliticos periferizados em
termos de modernizagao ocidental. Em segundo lugar, existem
varios projetos, caminhos e sujeitos epistemologico-politicos
alternativos, e ndo apenas a modernidade/modernizagdo como
caminho reto, direto e linear e como sujeito epistemoldgico-
politico universalista, de modo que se fazem necessarias a
participacdo ampliada e a igual consideracédo desses projetos e
desses sujeitos alternativos a modernizagao ocidental, inclusive,
conforme dissemos acima, como forma de correcdo dessa sua
cegueira histérico-socioldgica e de sua consequente perspectiva
colonialista. Em terceiro lugar, limitacdo da modernidade/
modernizacdo nao significa a recusa total da modernidade,
mas sim a afirmacdo de que sua prossecucao totalizante,
sua tendéncia sempre e permanente ao universalismo nao
pode ser dissociada de um viés colonialista, unidimensional e
totalizante que perpassa seja sua autocompreensao normativa
como auténtico universalismo (ela e somente ela, a partir de
sua contraposicdao ao resto das sociedades-culturas como
tradicionalismo em geral) e como processo reto, direto e linear
de evolugdo humana enquanto correlagdo de modernizagao,
racionalizagdo, universalismo e género humano, modernidade
como género humano. Por isso, a modernidade-modernizagao
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ocidental precisa ser enquadrada, reflexivizada, moderada
e complementada com essas perspectivas e esses sujeitos
sociopoliticos proprios ao outro da modernidade, as periferias
da modernizacéo.
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Imperialismo, império e hegemonia: uma
critica a Hardt e Negri a partir de uma
perspectiva pés-abissal

Attila Piovesan
Introducgao

Uma das caracteristicas mais relevantes de qualquer
discurso contra-hegemdnico € o mapeamento das tendéncias
de dominacdo em dada sociedade para poder definir as
possibilidades de resisténcia. No século XIX muitos pensadores
e intelectuais viram na incipiente modernidade um principio
imperial que de forma sub-repticia dava continuidade as praticas
coloniais enquanto desenvolvia o capitalismo moderno — o que
chamaram de imperialismo. Com as transformag¢des do século
XX, o capitalismo passou por transfiguragdes profundas, assim
como a sociedade ocidental e mesmo, a mundial.

Inimeros cientistas sociais, antropélogos, economistas
e filésofos investigaram tais transformacdes e seus impactos
ndo apenas no nivel social, mas individual, inaugurando
diversas tendéncias de analise focadas no elemento subjetivo
que passaram a ser trabalhadas dentro da chamada poés-
modernidade. Diante deste panorama, o que se pode imaginar
a respeito do imperialismo? Michael Hardt e Antonio Negri
langaram uma obra que causou enorme furor e ainda exerce
impacto consideravel em relagado ao discurso de dominacgao e
resisténcia no inicio do terceiro milénio: Império. Partindo do
pos-estruturalismo (principalmente Foucault, Deleuze e Guattari)
e da filosofia de Espinoza, Hardt e Negri realizaram uma revisao
radical do marxismo para explicar o estagio atual de dominagao
capitalista sobre as subjetividades e como elas podem se
articular para suprimir a opressao do modus economicus
contemporaneo. O preco da reformulagdo das possibilidades
tedricas e praticas da emancipacao foi o abandono da ideia de
imperialismo, substituida por aquilo que chamam de Império.

Contudo, este reposicionamento parece ter sacrificado
um aspecto importante do processo de dominacdo politica,
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econdmica e cultural exercido por determinados centros em
escala global, que poderia ser descrito dentro dos parametros das
nogdes de hegemonia e imperialismo. Nao apenas isto, ha uma
idealizacado da subjetividade em fluxos que parece escamotear
uma divisdo epistemoldgica entre um “norte” dominante e um
“sul” dominado, um processo chamado por Boaventura Santos
de “pensamento abissal’. E é justamente tentando entender este
abismo que principiaremos a investigacao deste problema.

1. O pensamento abissal

O pensamento abissal é um sistema conceitual
desenvolvido no ocidente que divide o mundo entre uma parte
visivel e outra invisivel, sendo que a ultima fundamenta a
primeira (Cf. SANTOS, 2010). O inexistente (invisivel) sustenta
o existente (visivel), mas é excluido do universo do existente.
No pensamento abissal, ambos os lados ndo podem se situar
na mesma metade da linha que os separa. Isto provoca tensao
entre regulamentagdo e emancipacdo social (no ambiente
metropolitano) e apropriagao e violéncia (no espago colonial).

Assim, o pensamento abissal separa e radicaliza
distingdes, estruturando regras sociais “saudaveis” de um
lado enquanto deixa o “estado de natureza hobbesiano” correr
livremente do outro. A fundamentacdo do pensamento abissal
€ uma questdo recursiva epistemologica e juridica, pois
sustenta-se em como o conhecimento cientifico e o direito foram
configurados e como configuraram a modernidade a partir do
século XVI.

De acordo com o pensamento de Santos, o conhecimento
cientifico define o verdadeiro e o falso de forma universal em
detrimento das formas antigas (filosofia e teologia), numa disputa
entre formas cientificas e nao-cientificas de verdade. Mas a
tensao entre ciéncia, filosofia e teologia faz parte do conflito do
lado visivel e define o que pode ser considerado digno de disputa
conceitual, excluindo certos elementos neste embate e deixando-
os dooutrolado dalinha, onde ndo ha chance mesmo de qualifica-
los como verdadeiros ou falsos ao considerar que la existem
somente “crencgas, opinides, magia, idolatria, entendimentos
intuitivos ou subjectivos, que na melhor das hipoteses, podem
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tornar-se objectos ou matéria-prima para a inquiricao cientifica”
(SANTOS: 2010, p. 25). Logo, ha conhecimentos incapazes de
se encaixar nos critérios de validagdo e negacado segundo a
ciéncia, filosofia e teologia ocidentais.

Santos ressalta que apesar da origem do pensamento
abissal ser o processo colonial e este pensamento estar, ao
menos inicialmente, restrito geograficamente na cisdo clara
entre o ambiente colonial e o metropolitano, a cartografia
moderna atual € menos nitida: a linha persiste, mas deslocada,
adentrando mesmo no que outrora era o ambiente exclusivo da
metrépole — e assim a violéncia contra os considerados “sub-
humanos” convive com as regras dos estados democraticos,
conduzindo ao surgimento de uma sociedade politicamente
democratica e socialmente fascista. Esta ultima colocacao é
um ponto essencial para entender a questao imperial moderna.
Mas antes de prosseguir, ha outro elemento relevante para
acrescentar na discussdao — o pensamento de Hardt e Negri
(2003) sobre o Império, que passa pela problematica do biopoder
e da biopolitica trazida a tona nos escritos de Michel Foucault.

2. Biopoder e biopolitica

De acordo com Foucault (2010) os regimes classicos
de soberania tinham no direito de vida e morte um dos seus
principiais atributos, resumido na seguinte colocacéao: fazer o
sudito morrer ou deixa-lo viver. O direito de vida e morte seria
uma forma dissimétrica de poder, pois tenderia para o lado da
morte (o direito da espada). Todavia, no decorrer dos séculos
XVII e XVIII, transformagdes nas esferas juridica e econémica
fomentaram inumeros debates sobre a validade deste tipo
de direito, concluindo que, mais do que a morte, € a vida que
fundamenta o direito do soberano — surgindo assim uma nova
forma de soberania, a do controle disciplinar, focada no corpo
enquanto elemento individual, moldado por técnicas de controle
social e de trabalho.

Entretanto, a partir da segunda metade do século
XVIII outra tecnologia de poder comega a emergir, que mesmo
integrando a modalidade do controle disciplinar, modifica-a
parcialmente enquanto sustenta-se nela para atuar em outra
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escala. Nao mais apenas o controle disciplinar dos corpos
(homem-corpo), mas do homem vivo (homem-espécie):

[A] disciplina tenta reger a multiplicidade
dos homens na medida em que essa
multiplicidade pode e deve redundar em
corpos individuais que devem ser vigiados,
treinados, utilizados, eventualmente
punidos. E depois, a nova tecnologia que
se instala se dirige a multiplicidade dos
homens, ndo na medida em que eles se
resumem em corpos, mas na medida
em que ela forma, ao contrario, uma
massa global, afetada por processos de
conjunto que sao préprios da vida, que sao
processos como o nascimento, a morte,
a produgdo, a doenga, etc. [...] Depois
da anatomopolitica do corpo humano,
instaurada no decorrer do século XVIII,
vemos aparecer [...] uma “biopolitica” da
espécie humana (FOUCAULT: 2010, p.
204).

A biopolitica, instaurada por uma nova dinamica de
relagcbes de forgca — o biopoder — envolve processos como
verificagdo e controle de taxas de natalidade e mortandade,
juntamente com a preocupagdo com elementos politicos e
econdmicos. O biopoder inverte o polo do poder soberano, pois
faz o sudito viver e deixa-o morrer, em um processo que envolve
medic¢des estatisticas de fenbmenos demograficos, introduzindo
assim novas instituicbes e mecanismos sociais racionalmente
elaborados que atuam na esfera geral da populagdo em vez
de focar especificamente no nivel individual. Assim, passam
a coexistir duas séries: 1) corpo - organismo - disciplina -
instituicoes; 2) populagao - processos biolégicos - mecanismos
regulamentadores - Estado (Cf. FOUCAULT: 2010, p. 210).

E importante acrescentar que na formulagao foucaultiana
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o biopoder precisa matar para garantir a vida, e o faz selecionando
suas vitimas pela institucionalizagdo do racismo a partir de ideais
evolucionistas: uma guerra ndo vai mais simplesmente eliminar
um adversario politico, mas uma raca diferente, gerando assim
o racismo bélico a partir do século XIX. Para exercer o poder
soberano valendo-se do biopoder, o Estado precisa ser racista.
Apesar de ver a relagao entre racismo e biopoder também nas
ideologias de esquerda, Foucault associa o surgimento da
biopolitica ao liberalismo econdmico, entendido por ele de forma
ampla como uma autolimitagcdo da razdo governamental em
detrimento de uma racionalidade de mercado aplicada a esferas
que, nos tipos anteriores de poder, eram da tutela do Estado ou
do soberano — ou seja, a adogao pelo Estado da racionalidade
mercantil, vista como natural, como limite e horizonte de atuacéao
politica (Cf. FOUCAULT: 2008).

Contudo, Boron (2005) afirma que na revelagao
da dinamica do biopoder, Foucault, mais do que fazer uma
descoberta extraordinaria, fez a descricdo de algo ja percebido
por pensadores como Rousseau e Tocqueville, podendo até
mesmo ser remetido a antiguidade grega; por isto € interessante
resgatar um trecho escrito por Durkheim, também evocando,
décadas antes de Foucault, a ideia de renuncia do Estado diante
da racionalidade do mercado:

Os economistas foram os primeiros a
proclamar que as leis sociais sao tao
necessdarias como as leis fisicas e a fazer
deste axioma a base duma ciéncia. Para
eles, é tao impossivel que a concorréncia,
pouco a pouco, ndo nivele os pregos e
o valor das mercadorias ndo aumente
quando a populagdo cresce, como Os
corpos nao cairem segundo a vertical, os
raios luminosos néao se refractarem quando
atravessam meios de densidade desigual.
Quanto as leis civis, que os soberanos
estabelecem ou que as assembleias votam,
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devem apenas exprimir, sob uma forma
sensivel e clara, essas leis naturais; mas
nao as podem nem criar, nem modificar.
Nao se pode, por decreto, atribuir valor
a um produto que o nao tem, que nao
satisfaz qualquer necessidade e, além
disso, todos os esfor¢gos dos governos para
modificar a seu bel-prazer as sociedades
sao inuteis quando nao sao negativos;
assim, é preferivel que se abstenham. A
sua intervencdo s6 pode ser prejudicial;
a natureza ndo tem necessidade deles.
Ela segue sozinha o seu curso, sem que
seja necessario ajuda-la ou forga-la [...]
(DURKHEIM: 1975, p. 78).

De qualquer maneira, Foucault (2008) afirma que razéo
liberal faz ressurgir no século XIX o principio imperial, mas nao
sob a forma de um império no sentido tradicional (um gigantesco
Estado-nagao), e sim sob a rubrica do imperialismo, impulsionado
pela livre concorréncia entre os individuos e as empresas.

3. Imperialismo, império e hegemonia
O que se pode entender por imperialismo? Esta definicao
pode ser bastante ser util:

[...] “imperialismo” significa a pratica,
a teoria e as atitudes de um centro
metropolitano dominante que controla
um territorio distante; “colonialismo”, que
€ quase sempre uma consequéncia do
imperialismo, € a implementacdo dos
assentamentos em territério distante.
Como Michael Doyle coloca: “Império é
uma relagao, formal ou informal, na qual
um estado controla a soberania politica
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efetiva de outra sociedade politica. Pode
ser instituido pela forga, por colaboragao
politica, por dependéncia econdémica, social
ou cultural. Imperialismo € simplesmente o
processo ou politica de estabelecimento
ou manutencao de um império”. Em nossa
era, o colonialismo direto esta amplamente
extinto; imperialismo [...] subsiste onde
sempre esteve, em um tipo de atmosfera
cultural e também em praticas politicas,
ideologicas, econbmicas e  sociais
especificas (SAID: 1994, p. 9. Tradugéao
nossa).

Se por um lado a distingdo metropole/colénia existe
implicitamente no imperialismo e permite fazer uma ligagao
dele com a fundamentacdo do pensamento abissal de Santos,
como isto se relaciona com o que Michael Hardt e Antonio Negri
chamam de Império? Surpreendentemente, os autores dissociam
Império do imperialismo: eles apontam o declinio da soberania
do Estado-nacéo e a incapacidade dele em regular as instancias
econdmicas e culturais, enquanto o imperialismo pressupde plena
soberania do Estado-nacgao: “O imperialismo era, na realidade,
uma extensao da soberania dos Estados-nagao europeus além
de suas fronteiras” (HARDT; NEGRI: 2001, p. 12). O Império,
na concepgéo de ambos, ndo possui fronteiras, e, por isto, seu
poder nao tem limites. E um regime que domina todo o espaco,
porém nao se fundamenta historicamente a partir da conquista e
sim como uma ordem que elimina a Historia, anulando também
a fronteira temporal, algando-se desta maneira fora do alcance
da Historia ou, em uma variante, como culminagao do processo
histérico. Por fim salientam:

O Império ndo sé administra um territério
com sua populagdo, mas também cria o
proprio mundo que ele habita. Nao apenas
requla as interacbes humanas como
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procura reger diretamente a natureza
humana. O objeto do seu governo € a vida
social como um todo, e assim o Império se
apresenta como forma paradigmatica de
biopoder. Finalmente, apesar de a pratica
do Império banhar-se continuamente em
sangue, o conceito de Império € sempre
dedicado a paz — uma paz perpétua e
universal fora da Histéria (HARDT; NEGRI:
2001, p. 15).

Hardt e Negri (2001; 2003) bebem na fonte de Foucault,
mas enxergam resquicios do pensamento estruturalista no
francés, impedindo-o de perceber as multiplicidades e os
fluxos que fundamentam as subjetividades. Para suprimir isto,
ambos valem-se das ideias de Deleuze e Guattari para explicar
a dindmica do Império, fazendo uma critica ao marxismo
tradicional enquanto buscam novas poténcias para o pensamento
marxista no ambiente pds-moderno — levando-os a constatar a
necessidade de um novo método em relagéo ao utilizado por
Marx, ja que o capitalismo atual estaria bastante modificado em
relacdo ao do século XIX.

Para Hardt e Negri (2003) o problema da historicidade
segundo Marx em relagao a historicidade da pds-modernidade
€ de que agora ha uma ontologia social (fragmentada,
descontinua, baseada no excedente de imaterialidade) que
se tornou biopolitica: existe na contemporaneidade um telos
interno, para a subjetividade. A Histéria € empurrada “por dentro”
(i.e., subjetivamente) — e como consequéncia, produzir a si seria
produzir o mundo. Mas esta nova constituicdo da Historia é nao-
linear, seguindo uma estrutura que integra, isomorficamente,
rede-sociedade-pensamento em processos relacionais nao-
deterministas.

Portanto, para Hardt e Negri ndo ha distingao entre
estrutura e superestrutura: a nova configuragcdo do trabalho
e da exploragao altera a lei do valor, pois a experiéncia de
antagonismo, que em Marx era baseada no principio de que
a crise provocada pela exploragao e divisdo de trabalho é o
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movel do sistema, passa a ser moldada pela biopolitica. Isto
tem implicagbes profundas, visto que a cooperagado criativa
no trabalho revela fatores além do custo de producéo direto
influenciando o valor —incluindo ai a prépria linguagem. O comum
— a relagao de codependéncia entre seres humanos singulares,
capaz de permitir agdes solidarias de criagao, apropriagao e
manutencdo de determinados espacgos politicos, econdmicos
e sociais — é passivel de ser valorizado e consequentemente
agrega valor para o capitalista. Logo, o capitalismo financeiro
comum, nao produtivo, muda as caracteristicas tradicionais do
capitalismo enquanto preserva-o para o futuro. E se o dinheiro
passa a representar o comum, entdo a exploragao nao € mais do
tempo de trabalho, mas do tempo de vida.

E desta forma que para Hardt e Negri (2003) o valor
do trabalho se apresenta como biopolitica, pois viver equivale
a produzir. O fetichismo da mercadoria se amplia: circulagdes,
marcas e terceirizagbes o constituem. Diante deste quadro
mais complexo, nao-linear, subjetivo, Negri e Hardt recusam o
utopismo “ingénuo” de Marx, mas nao sua poténcia constitutiva. O
capitalista pode se apropriar do comum feito pelos trabalhadores
e até se valer do biopoder como controle da cooperagao e do
comum para coloca-lo em subordinagao hierarquica, gerando
desta maneira o “novo pobre” (isto €, aquele excluido deste bios
social do comum). Entretanto, se a subjetividade é a poténcia de
criatividade do comum, de inovagao para o capitalista, € também
0 que permite o pobre, o trabalhador, o excluido, se insurgir,
formando as Multidées capazes de se contrapor ao Império.

Por sua vez, Boron (2005) discorda frontalmente das
posi¢cdes de Hardt e Negri, elencando uma série de motivos
para reafirmar que o imperialismo, na vertente tradicional, longe
de deixar de existir continua a pleno vapor, e particularmente
critica o descaso de ambos com obras que analisam o fenbmeno
imperialista. A acusagao dele de interpretagdo inadequada da
parte de Hardt e Negri sobre a fase atual do capitalismo remete
a algo essencial na teoria marxista: a questdao da base, da
superestrutura e da determinagao.

Na interpretacdo da realidade produtiva e social do
marxismo, existe uma base (estrutura) determinante e uma
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superestrutura determinada. Mas Williams (2011) toma uma
rota diferente de analise ao discutir a complexidade do termo-
chave: “determinacdo”. Em Marx a determinagao surge a partir
das préprias atividades humanas, € ndo em por uma forca
transcendente ou consciéncia abstrata. O termo, seja por uso
social ou por herancga teoldgica, implica a fixagdo de limites ou
0 exercicio de pressdes e controles — € este ultimo sentido que
predomina nas analises culturais marxistas.

Segundo Williams, pensa-se a superestrutura como
reflexo, imitacdo ou reprodugao da realidade da base — mas se
assim for, em muitas praticas culturais reais tal correspondéncia
nao pode ser feita. Para resolver este dilema, alguns apelam
ao conceito de “defasagem”, como se alteragdes da base
afetassem os niveis culturais em diferentes ritmos, mais ou
menos intensos, mais ou menos rapidos. Também se fala de
influéncia “indireta” em relacao a certos tipos de atividade cultural
que seriam mais distantes das atividades econémicas primarias.
Esta reconsideragao levou a introducdo da ideia de “mediacao”
— uma relagcédo nao de mero reflexo ou reproducéao, e que ocorre
de maneira ativa. Disto isto, € igualmente importante avaliar o
que se entende por “base”:

Em muitos usos da proposicdo da base
e da superestrutura [...] “a base” passou
a ser virtualmente como um objeto ou,
em casos menos toscos, de maneiras
essencialmente uniformes e usualmente
estaticas. “A base” é a existéncia real do
homem. “A base” sao as relagdes reais de
producao que correspondem a uma fase
do desenvolvimento das forgas produtivas
materiais. “A base” é um modo de
produgao em determinado estagio de seu
desenvolvimento. Tomamos e repetimos
proposi¢des desse tipo, mas 0 seu uso €
bastante divergente da énfase de Marx
nas atividades produtivas em relagdes
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estruturais especificas que constituem o
alicerce de todas as outras atividades.
Pois enquanto uma determinada fase do
desenvolvimento da produgdo pode ser
descoberta e especificada por meio da
analise, ela nunca é, na pratica, uniforme
ou estatica. De fato, uma das proposigdes
centrais do sentido da histéria em Marx € a
de que existem contradi¢gdes profundas nas
relagdes de producdo e nas consequentes
relagdes sociais (WILLIAMS: 2011, p. 46).

Assim, Williams afirma que base € um processo, e nao
um estado, e as praticas culturais da superestrutura nao seriam
meros reflexos ou reproducdes especificamente dependentes.
Williams cré que a nogao de Marx do trabalho produtivo conduz
a um beco sem saida, pois estreita o campo de atuacao da
cultura, distanciando-a da produgao, principalmente se levarmos
em conta a seguinte proposi¢cdo: “a coisa mais importante
que um trabalhador produz € sempre ele mesmo, tanto na
condicao especifica de seu trabalho quanto na énfase histérica
mais ampla dos homens produzindo-se a si mesmos e a sua
historia” (WILLIAMS: 2011, p. 48). Se a ideia de base implicar
um sentido amplo de forgas produtivas, certos elementos vistos
como superestruturais passam a ser entendidos como “forgas
produtivas sociais vitais” e portanto, fazem parte da estrutura.

Williams também salienta como a nocao de totalidade
social torna difusa a divisao entre estrutura e superestrutura.
Contudo, esta ideia pode facilmente se desviar da colocagao
marxistade queexistemrelagdesdedeterminagdo,escamoteando
a questao das classes sociais e da intencionalidade. Ademais,
Williams admite que o apelo a distingdo base/estrutura permite
ao menos vislumbrar a natureza de certos elementos culturais,
juridicos ou ideolégicos como originados no interesse de
dominacéao de classes especificas.

O problema da dominagao é importante pois, segundo
Marx e Engels (1998) o homem é um produto histérico, fruto da
industria, do Estado e da sociedade, e ndo uma essénciaimutavel;
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portanto, ndo haveria distingdo entre o histérico e o natural.
Porém, a crenga em tal distingdo permite a classe dominante
ser o poder dominante, pois quem domina materialmente a
sociedade também a domina espiritualmente, ja que aqueles
que controlam a produgao material também dispéem dos meios
de producgao intelectual. Nesta perspectiva cada época cria suas
proprias ideologias e classes sociais, € a classe determina um
modo de vida e visdao de mundo que tende a ser “naturalizado”.
Para os pais do comunismo, esta dinamica histoérica na Europa
gera a grande industria, reconfigurando o comércio mundial e
local: a relagéo entre operario e capitalista se reflete mesmo na
relacdo das nagdes menos industrializadas com as mais.

Outra apreciacao holistica das relagdes humanas é pela
ideia de hegemonia:

Pois a hegemonia supde a existéncia de
algo verdadeiramente total, ndo apenas
secundario ou superestrutural, como no
sentido fraco de ideologia, mas que é
vivido em tal profundidade, que satura a
sociedade a tal ponto e que, como Gramsci
o coloca, constitui mesmo a substancia
e o limite do senso comum para muitas
pessoas sob sua influéncia, de maneira que
corresponde a realidade da experiéncia
social muito mais nitidamente do que
qualquernocgaoderivadadaférmuladebase
e superestrutura [...]. E, ao contrario das
nogdes gerais de totalidade, a hegemonia
possui a vantagem de enfatizar, ao mesmo
tempo, a realidade da dominacao.

[...] Temos de enfatizar que a hegemonia
nao € unica; ao contrario, suas proprias
estruturas internas séao muito complexas
e devem ser renovadas, recriadas e
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defendidas de forma continua; pelo
mesmo motivo, podem ser constantemente
desafiadas e, em certos aspectos,
modificadas (WILLIAMS: 2011, p. 51-52).

Para Williams a analise marxista tem sucesso em
falar das transformacgdes histéricas que envolvem mudancgas
do sistema produtivo (como, por exemplo, entre feudalismo
e mercantilismo), mas peca quando trata as diversas fases
existentes dentro de dada época. Parece que o mesmo pecado
foi cometido por Hardt e Negri na maneira de fundamentar a fase
atual do capitalismo sob a rubrica de Império, principalmente na
tentativa de apontar para uma (in)determinacgéao difusa temporal
e espacial, focada no aspecto comunal da financeirizacao
do capitalismo e na subjetividade. Ha boas evidéncias de
categorias analiticas mais tradicionais ainda darem conta de
muitos aspectos da realidade social ao apontar a existéncia de
uma centralizagao hierarquica bastante definida no jogo politico
internacional, apesar do carater desterritorializado e imaterial da
economia global. O fato de existirem hegemonias, ou confronto
e contradicdo dentro de certo pensamento hegemdnico nao
significa dizer que nao ha centro(s) definido(s).

A critica de Boron (2005) nao é pela falta de ousadia
de Hardt e Negri em propor uma teoria nova e radical sobre
a dinamica do capital e da dominagcéo e da resisténcia, mas
sim por considerar que o carater diafano, nao-linear, imaterial,
desterritorializado, eminentemente simbdlico e subjetivo
do Império é tudo menos sinal da faléncia do imperialismo.
Lembrando como a campanha dos EUA contra o Iraque apos
o 11 de setembro ocorreu sob o pretexto de que havia armas
de destruicdo em massa e colaboracdo de Bagda com Osama
Bin Laden, Boron € extremamente categdrico sobre a motivagao
do conflito: “N&o ha nada ‘desterritorializado’ e imaterial ai. E
a velha pratica de conquista e saque repetida pela enésima
vez pelos mesmos velhos atores com novos uniformes com
algumas inovacodes técnicas. Essencialmente, a mesma histoéria
consagrada de imperialismo” (BORON: 2005, p. 12. Traducéao
nossa).

264



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

No limite, para Boron a leitura da situagao contemporanea
feita por Hardt e Negri termina por comprometer o préprio esforgo
de emancipagao que eles buscam ao falar das Multidoes: se
estas nao forem capazes de entender a dindmica das relagdes
de dominacgao, seja pelo governo ou pelo capital, como podem se
libertar? E, igualmente importante, essas Multidées parecem ter
um perfil bastante definido, pois se formam nas estruturas sociais
do capitalismo metropolitano principalmente a partir daqueles
que sofrem os efeitos deletérios da globalizagdo neoliberal, e
nao da massa migrante despossuida do Terceiro Mundo como
esperam Hardt e Negri (Cf. BORON: 2005, p. 18-19).

Nao se fala, portanto, de um movimento de emancipacéao
feito pelos que estdo do “lado de 18” da linha do pensamento
abissal, nem de quem faz parte do invisivel (por mais que a linha
tenha se contraido e invadido o espago da metropole). Ha bons
motivos para crer, que mesmo com as melhores intengdes, as
colocagdes de Hardt e Negri ndo conseguiram se desvencilhar
da posigao “nortista”, excluindo epistemologicamente o “sul”:

[...] quase todas as citagbes s&o tiradas
de livros ou artigos publicados dentro
dos limites do establishment académico
franco-americano. A literatura consideravel
sobre o imperialismo e o funcionamento
do sistema imperial produzido na América
Latina, india, Africa e outras partes do
Terceiro Mundo sequer recebem uma nota
de rodapé [...]. Nao surpreende, assim,
que este empreendimento ofereca uma
visdo do império de cima, de seu estrato
dominante. Uma visao parcial e unilateral,
desta forma, incapaz de perceber a
totalidade do sistema e de contabilizar
suas manifestacoes globais além do que,
presumivelmente, ocorre nas costas do
Atlantico Norte (BORON: 2005, p. 23-24.
Tradugao nossa).
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Consideragoes finais

Para Santos (2010), a resisténcia politica deve ser
também uma resisténcia epistemoldgica, e a critica nao deve
se contentar apenas em gerar alternativas, mas ir além, criar
um pensamento pdés-abissal: € necessaria uma ecologia dos
saberes para fundamentar a reagdo e permitir verdadeiramente
uma epistemologia do Sul. “E uma ecologia, porque se baseia no
reconhecimento da pluralidade de conhecimentos heterogéneos
[...] e em interac¢des sustentaveis e dinamicas entre eles sem
comprometer a sua autonomia” (SANTOS: 2010, p. 44-45). Nao
€ por acaso que Santos enxerga nos movimentos indigenas sul-
americanos a manifestagao mais convincente da emergéncia do
pensamento pos-abissal.

Se este critério realmente é indispensavel para a
resisténcia e emancipagao, Hardt e Negri falharam ao construir
uma critica justamente por se pautarem a partir daquilo que o
norte contra-hegemonico supde como uma forma de resisténcia
epistemologicamente valida, ndo elaborando assim um programa
emancipatorio realmente inclusivo que levasse em conta
experiéncias plurais “além da linha” para realizar efetivamente
uma ecologia dos saberes.

Pode-se questionar se Santos nao € por demais otimista
diante do leviata politico, juridico e econébmico que ameaca de
epistemicidio os imaginarios e agbes dos invisibilizados pelo
pensamento abissal e a capacidade destes em fundamentar a
epistemologiadaecologiados saberes, ouaté mesmose e possivel
delimitar tdo facilmente uma linha separando os cosmopolitas
subalternos do centro metropolitano. Mas se Hardt e Negri
erram em desconsiderar a existéncia do imperialismo e cairam
na armadilha de criar um pensamento essencialmente “nortista”,
potencialmente minando a prépria proposta libertaria, € errbneo
declarar que eles ndo tenham abordado problemas relevantes
ou nao tenham dito coisas importantes sobre o capitalismo tardio
qgue nao tenham valor para a ecologia dos saberes — afinal, longe
de ser excludente, o “pensamento pds-abissal parte da ideia de
que a diversidade do mundo € inesgotavel e que esta diversidade
continua desprovida de uma epistemologia adequada. Por outras
palavras, a diversidade epistemoldgica do mundo continua por
construir” (SANTOS: 2010, p. 43).
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Direitos humanos: uma nobre fabula?
David G. Borges

No terceiro livro d’A Republica, Platdo advoga em prol
daquilo que chamou de “mentira nobre” (yevvaiov weddog,
gennaion pseudos): uma fabula criada para tornar a sociedade
mais coesa e justificar a estratificacéo social (PLATAO, 2006;
livro Ill, 414c-415cl]); esta serviria como mito de fundacao de
Calipole (KaAAitroAig, Kallipolis), a sociedade utépica descrita
pelo filésofo ateniense na obra supracitada.

De modo similar, a nog¢do de direitos humanos,
conforme normalmente apregoada pelo senso comum, serve
ao mesmo proposito. Trata-se de um mito de fundagdo do
ocidente contemporaneo; tem por objetivo aumentar a coesao
das sociedades por ela influenciadas; justifica estratificagdes
sociais; e, por fim, trata-se de uma “mentira nobre” na medida
em que apregoa o multiculturalismo ao mesmo tempo em que €,
em seu nucleo, incompativel com o mesmo. Nas linhas seguintes
exploraremos algumas dessas afirmacodes, que provavelmente
serao tidas como escandalosas a primeira vista.

Direitos humanos: mitofundadordo ocidente contemporaneo

O conceito de direitos humanos se desenvolveu
lentamente ao longo da histéria. Embora civilizagdes passadas
tivessem sistemas especificos de normas sociais (com variados
graus de complexidade) que, em alguns casos, garantiam
protecdes especificas aos seus membros, estes eram inerentes
as suas instituicbes e praticas, nao possuindo pretensdo de
universalidade, ou seja, de que fossem estendidos para toda
a humanidade. Alguns documentos que sdo apontados como
precursores da nog¢ao contemporanea de direitos humanos
nao podem ser compreendidos como tal quando submetidos
a um escrutinio rigoroso. A Constituicao de Medina (622), por
exemplo, permitia a liberdade de crenca desde que os cidadaos
segquissem o0s crentes, isto €, os mugulmanos (FITZPATRICK;
WALKER, 2014; pags. 113-115). A Magna Carta do rei Joao
Sem-Terra (1215) protegia os bardes rebeldes de prisdes ilegais,

268



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

mas a justificativa para a presencga de tal garantia ndo era algum
abstrato direito do cidadao inglés de nao ser preso e condenado
arbitrariamente, e sim uma forma de tentar debelar a guerra civil
entre as facgdes leais a coroa e as rebeldes (CARPENTER,
1990; TURNER, 2009).

Muitos especialistas apontam que aquilo que
conhecemos hoje pelo rétulo de direitos humanos desenvolveu-
se a partir das convolugdes sociais geradas pela renascenca, pela
reforma protestante e pelo desenvolvimento da nogédo de “direito
natural” pelos primeiros autores liberais. E o posicionamento,
por exemplo, de Micheline Ishay:

O nascimento do universalismo
secular tomou a forma de um assalto ao
edificio intelectual e politico do Catolicismo
Romano. Esta estrutura, aparentemente
inexpugnavel durante a Idade Média,
entrou em colapso sob os golpes do
Renascimento e da Reforma Protestante,
abrindo espago para a emergéncia do
pensamento humanista. A ética crista,
entdo, transformou-se de uma docil
dependéncia no conhecimento revelado
para uma adesado a liberdade religiosa
e a liberdade de pensamento em geral.
Simultaneamente, o autoritarismo feudal
fundamentado na inspiragcdo divina
dobrou-se ao conceito moderno de estado-
nacao, justificado pela sua protegcao dos
direitos naturais e individuais. A economia
monopolista feudal deu espago ao
mercantilismo e, posteriormente, a livre-
mercados baseados no direito individual
a propriedade privada. Finalmente, uma
tradicao religiosa que frequentemente
sancionou matangas impiedosas e
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arbitrarias foi confrontada com leis cuja
premissa era o direito do individuo a vida,
e com a insisténcia de que mesmo a guerra
deve se dar conforme padrbes universais
de justica.

Com essas transformacdes, uma
versao secularizada da ética judaico-
cristd concedeu-se ao desenvolvimento
de um amplo discurso liberal sobre direitos
humanos, um discurso que moldou o
pensamento contemporaneo® (ISHAY,
2004; pag. 64).

Devemos recordar que John Locke, tido como o pai do
liberalismo, defende, em seu Segundo Tratado Sobre o Governo
Civil, que todos os homens sao “iguais e independentes” (cap. Il,
§6), assim como “absolutamente livres para decidir suas agdes,
dispor de seus bens e de suas pessoas como bem entenderem”
(cap. Il, §4). Ele também afirma que “toda a humanidade aprende
que, sendo todos iguais e independentes, ninguém deve lesar o
outro em sua vida, sua saude, sua liberdade ou seus bens” (cap.
II, §6). Sua posi¢cao tem como ponto de partida a visao crista a
respeito da origem da humanidade: “todos os homens sao obra
de um unico Criador todo-poderoso e infinitamente sabio, todos
servindo a um unico senhor soberano, enviados ao mundo por
sua ordem e a seu servigo” (LOCKE, 2006; cap. Il, §6).

A Declaracido Universal dos Direitos Humanos, adotada
pela Organizagdo das Nacgdes Unidas em 1948, parece, em
muitos trechos, uma repeticdo do texto de Locke. Em seu
primeiro artigo, “todos os seres humanos nascem livres e iguais
em dignidade e direitos”. No terceiro, “todo ser humano tem
direito a vida, a liberdade e a seguranga pessoal”’. No décimo
sétimo, “todo ser humano tem direito a propriedade, s6 ou
em sociedade com outros” e “ninguém sera arbitrariamente
privado de sua propriedade” (UN, 1948). Existem, obviamente,
inumeras outras semelhangas; porém, o que importa para a

86 Tradugdo livre.
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linha de argumentacdo que seguiremos neste texto é que os
assim chamados “direitos humanos” sdo uma nogao criada pela
sociedade ocidental com base em valores cristdos laicizados.
Nao é dificil imaginar como o Decalogo biblico, em especial
quanto aos mandamentos de “ndo mataras” e “nao roubaras”™®’,
foi continuamente adaptado e reescrito ao longo da histéria
a ponto de gerar o conceito de “direito natural”’, que resultou,
séculos depois, no texto da Declaragao Universal dos Direitos
Humanos — independente desses direitos serem entendidos
atualmente como naturais ou positivos.

Ha, porém, um problema. A Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos, assim como o proprio conceito de garantias
coextensiveis a toda a humanidade, pressupde universalidade.
Todos os individuos, em qualquer pais e a qualquer tempo,
independentemente de sua filiagao cultural, as possuiriam. Se
o proprio conceito é fruto de valores ocidentais, sendo estes
majoritariamente formados pelos valores da ética crista colocados
em linguagem laica, infere-se que a nog¢ao de direitos humanos
pretende universalizar um modelo ético caracteristicamente
ocidental; notadamente, centrado no pensamento filoséfico
europeu. Trazendo consigo, inclusive, uma posi¢ao especifica a
respeito da propriedade privada.

Isso é, obviamente, incompativel com um genuino
multiculturalismo, pois este, por definicdo, pressupde a nao-
hierarquizacdo entre diferentes culturas ou conjuntos de
valores e praticas estabelecidos na praxis coletiva. Ao se
adotar a ética ocidental, cristd e eurocentrada, em detrimento
de outros modelos éticos existentes e pretender universaliza-la,
automaticamente ocorre uma hierarquizagéo que pde conjuntos
alternativos de comportamentos e habitos em plano secundario.
As consequéncias nao se restringem apenas aos atuais choques
culturais entre ocidentais e imigrantes mugulmanos nos paises
europeus; as populagdes tradicionais das Américas, por exemplo,
também nado estdo sendo adequadamente representadas pelo
ideario liberal. O mesmo pode ser dito a respeito de alguns
grupos populacionais dos demais continentes.

87 Ver Exodo 20:2-17 e Deuterondmio 5:6-21. E importante notar, também,
como o conceito de “familia” que consta no documento da ONU ¢ similar ao apregoado
por determinados grupos politicos cristaos.
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E curioso como ndo sé a Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos mas também a maior parte dos discursos
populares sobre esse conceito pregam a multiplicidade cultural,
apesar de “direitos humanos”, como visto anteriormente, ser
uma produgao do modo de pensar ocidental europeu. Mesmo
o histérico da formulagdo da Declaragao indica isso: apds a
barbarie promovida pelas duas guerras mundiais e a constatacao
de que a Carta das Nagdes Unidas nao era suficiente para evitar
novas escaramucas de intensidade semelhante, foi necessario
que os paises industrializados do ocidente se autojustificassem
perante as outras nagdes afetadas pelo conflito, reinventando-se
no processo para evitar que suas culturas fossem julgadas pelo
restante do globo como propensas a producédo de selvageria
macica através do uso de tecnologia fabril.

Um conhecido intérprete da contemporaneidade, Gianni
Vattimo, aponta que a tradicdo metafisica (que, como sabemos,
caracteriza o ocidente) é uma forma de “pensamento violento”,
com a pretensao de atingir categorias universais, gerais e
soberanas, e com um “culto” a arché (apxn). Segundo ele, as
categorias metafisicas ocidentais devem ser “enfraquecidas”
ou “liberadas de sua poténcia excessiva”. Tal “enfraquecimento
do Ser” levaria a uma gradual redugao da violéncia, através
da passagem a regimes politicos mais inclusivos e da adogao
progressiva dos ideais de secularizagao, pluralismo e tolerancia
(VATTIMO, 1993, pag. 5). Meu entendimento é de que o autor
italiano esta apenas parcialmente correto. Me parece que a
nogao tradicional de direitos humanos €, ela propria, parte do
pensamento metafisico (ou “pensamento forte”) por tentar
impor a todo o globo a ideia de que existe um valor intrinseco
no simples fato de ser um membro da espécie humana: nesse
sentido, uma arché, cujas origens podem ser tragadas até
Protagoras, passando por Kant e Descartes®. No entanto, o

88 Respectivamente, o famoso sofista da antiguidade que pregava que “o
homem ¢ a medida de todas as coisas”; o filosofo prussiano do séc. X VIII que afirmava
que temos deveres morais para com os outros individuos por todos os seres humanos
serem dotados de razdo (e consequentemente, todos sdo fins em si mesmos) (KANT,
2008); e o filosofo francés do séc. XVII que, através da formulacdo do cogito, colocou
0 homem como centro da metafisica e da epistemologia, tornando o sujeito a unica
possibilidade de impedir o ceticismo e, consequentemente, a primeira certeza dos
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“‘enfraquecimento” da mesma n&o necessariamente leva a um
aumento da tolerancia e a diminuigado da violéncia, por razdes
que serao explicadas adiante.

Eis, em suma, as razbes pelas quais nos referimos
a concepcgao de direitos humanos como “mito fundador do
ocidente contemporaneo”. O modelo de sociedade no qual
atualmente vivem os cidadaos dos paises do oeste europeu e da
Ameérica anglo-saxa, amplamente imitado em outras regides do
planeta devido a influéncia militar, econdmica e politica destas
nagoes, seria impossivel caso as civilizagbes em questdao nao
tivessem estabelecido uma tabua de valores que as unisse
apos a Segunda Grande Guerra, evitando a destruicdo mutua
ao direcionar seus impetos intervencionistas e imperialistas
para outras nagdes, aquelas que a partir de entdo passaram
a ser rotuladas como “antidemocraticas”, “anti-humanistas’,
“atrasadas” ou com expressdes de teor equivalente. E notorio
que, quando as poténcias do ocidente desejam ‘“levar a
democracia” a alguma regiao do globo que segue valores sociais
distintos, isso resulta em uma intervengao militar violenta “em
prol” dos direitos humanos. Nao é logicamente compreensivel
como empilhar ainda mais corpos pode ser benéfico para a paz
ou para o aprimoramento das condi¢gdes de vida de algum local.

Deste modo, direitos humanos e multiculturalismo s&o
incompativeis pelo primeiro termo ser produto de uma cultura
especifica e com influéncias politicas e religiosas visiveis e
bem delineadas. Uma forma de “pensamento forte”, para nos
apropriarmos dos termos de Vattimo; parte metafisica do modo
ocidental de compreender o mundo, ironicamente presente em
uma era tida como “pés-metafisica’. Obviamente, a maioria das
pessoas nao se apercebe da incompatibilidade entre os dois
termos dessa equacéao ético-politica. Em geral, a fim de tentar
efetuar a compatibilizagcdo entre ambos, um deles costuma
ser ressignificado, esvaziando-se de seu significado original.
Vejamos o que ocorre em cada um dos casos.

Esvaziando-se “multiculturalismo”
Uma das estratégias cognitivas para conciliar a

contradicdo entre direitos humanos e multiculturalismo
sistemas filosoficos que o sucederam (DESCARTES, 2004).
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reside no enfraquecimento deste ultimo conceito. Surge
um “multiculturalismo fraco”, hipdcrita, no qual somente
tragos culturais compativeis com os valores sociais vigentes
sdo tolerados. O apdstolo da diversidade, do alto de sua
autoproclamada tolerancia e sem perceber a contradi¢cao, afirma
que diversas culturas devem coexistir pacificamente em nossa
sociedade, desde que elas sejam compativeis com os valores
ocidentais: religides nao-cristds podem estar presentes, com a
condicdo de que, por exemplo, as mulheres mugulmanas nao
usem vestimentas tipicas do islamismo?®®; os indios Yanomami
sao vistos por parte da populagdo como um povo de sabedoria
ancestral, mas essas mesmas pessoas nao buscam compreender
os motivos para a pratica de infanticidio nas tribos desta etnia®; a
liberdade de expressao € assegurada, a menos que o0s discursos
emitidos no espaco publico questionem o funcionamento do
sistema econdmico ou o conservadorismo moral e religioso®’.

89 Recentemente, na Franga, uma mulher mugulmana que frequentava uma
praia trajando um “burkini” — uma espécie de burka desenvolvida especificamente
para ser usada nestes locais — foi abordada por policiais que exigiram, em nome da

. blico, qu isse. . . Ses, v
laicidade no espago publico, que a mesma se despisse. Para maiores informagdes, ver
MORIN, 2016.

90 Segundo Bruce Albert, “casos de ‘infanticidio’ ocorriam tradicionalmente
entre os Yanomami logo apo6s o parto, quando o recém-nascido encontrava-se
acometido por uma grave malformacdo ou deficiéncia de desenvolvimento; mas
também, mais raramente, quando a mae ndo tinha condi¢gdes normais de amamentar e
de cuidar de seu bebé” (ALBERT, 2011).

91 No Brasil, é notoria a tentativa de censura promovida pelo projeto de lei
867/2015, do senador Magno Malta, intitulado “Programa Escola sem Partido”.
Sob a alegacdo de que é necessario proteger os estudantes da suposta “doutrinagéo”
realizada por professores que analisam criticamente mazelas como os 6nus sociais
do sistema capitalista ou o crescente fanatismo religioso na sociedade brasileira, o
projeto visa proibir os docentes, através de policiamento ideologico, de abordarem
temas “polémicos” durante sua atividade profissional, tais como: questdes de
género, sexualidade, religido, economia politica, ¢ assim sucessivamente. Desde sua
apresentacgdo, o projeto foi descrito como “macartismo” por diversos intelectuais e
associagdes de classe. E opinido do autor deste artigo, manifestada em seminarios
ocorridos no ano de 2014, que o referido projeto de lei é decorrente de um fendmeno
mais profundo, similar ao “red scare” ocorrido nos EUA em duas fases durante o
século XX, mas que ndo se limita ao assim chamado macartismo, ¢ que desabrochou no
Brasil pela conjuntura criada pouco antes das revoltas populares de 2013 — tendo sido,
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Cria-se, entdo, um “multiculturalismo conservador”, visto
que, além de nao afetar o status quo, o que seria esperadoemuma
sociedade realmente plural, coopera para sua manutengao por
se converter em discurso puramente ideolégico e entorpecente®.

Note-se que essa interpretacdo € diametralmente
oposta a de Vattimo. Para o autor italiano, o enfraquecimento
de certos conceitos nas sociedades contemporaneas resulta
em uma diminui¢do dos conflitos e promove o humanismo. A
interpretacédo exposta aqui € de que o enfraquecimento da nogao
de multiculturalismo fomenta conflitos, ao invés de evita-los ou
mitiga-los, por gravitar de forma acesséria em torno do nucleo
ideoldgico duro da classe dominante.

O que seria esse “nucleo duro”™? A similaridade com
os termos usados pelo epistemd6logo hungaro Imre Lakatos
€ proposital. Em sua analise de como se da o progresso da
ciéncia, Lakatos atentou para a existéncia daquilo a que chamou
de “programas de pesquisa”: um conjunto de teorias e técnicas
amplamente aceitas e utilizadas pela comunidade académica,
que se caracterizam por ter um “nucleo duro”, ou seja, ideias
consideradas inquestionaveis e irrefutaveis, e uma série de
“hipoteses acessorias” (ou “auxiliares”), que funcionariam
como um cinturdo protetor do nucleo. As hipdteses auxiliares
sdao acréscimos interpretativos que lidam com divergéncias
experimentais ou com dados nao explicados, mas sua
utilizagao é restrita a esses casos e, consequentemente, podem
ser descartadas caso isso seja necessario para garantir a
irrefutabilidade — ou a sobrevida — do nucleo tedrico (LAKATOS;
WORRALL; CURRIE, 1980). E possivel que esse mesmo
raciocinio, com suas categorias, possa ser aplicado a politica, a
ética e, principalmente, a ideologia. Supondo-se que o “nucleo
duro” ideoldgico das poténcias ocidentais seja composto por

inclusive, relevante para a cooptagdo dos movimentos revolucionarios das Jornadas
de Junho pela direita conservadora. Para maiores informagdes, ver BORGES; CEI,
2015.

92 Preferimos o termo “entorpecente” a “alienante” por considerarmos que
“alienar” remete a ideia de separac@o, o que ndo € o caso. O que o multiculturalismo
fraco promove ¢ uma cegueira no pensamento critico, que ¢ melhor traduzida pela
nogdo de torpor.
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dois elementos, a saber, pelo sistema financeiro internacional®® e
pelos modelos representativos democraticos e republicanos®, a
ideia de heterogeneidade cultural faria o papel de uma “hipotese
acessoria” que pode ser abandonada ou modificada quando for
necessario proteger o nucleo.

E isto é precisamente o0 que acontece: a pluralidade é
tolerada enquanto se mostra util para o status quo. Elementos
“exdticos” de outros paises, culturas ou etnias sao apropriados
pelas sociedades ocidentais como produtos ou servigos curiosos
e/ou exclusivos, tornando-se, assim, fonte de lucro para os
que os fornecem; meio de identificacdo e de fomento a coeséao
interna entre grupos adeptos ou entusiastas daquele exotismo; e,
obviamente, elemento demarcatorio de posigdes sociais, ja que
nem todos terdo acesso ao mais recente modismo cosmopolita.
Mas é possivel pensar em casos distintos. O respeito e o apoio
aos imigrantes ou a povos tradicionais, por exemplo, torna-se
frequentemente plataforma politica de inumeros demagogos
em seus discursos pré-eleitorais, mas € algo imediatamente
descartado se a xenofobia Ihes garantir a possibilidade de
obtencgao de mais votos. Como é facilmente perceptivel, o sistema
politico-econdmico predominante nas sociedades ocidentais se
beneficia enormemente dessa atenuacdo do multiculturalismo
e, pode-se suspeitar, de outros conceitos “mitigados” pelo
pensamento pds-moderno.

Nesse sentido, ao se tentar compatibilizar a tensao
existente na relacdo entre direitos humanos e multiculturalismo
enfraquecendo-se o segundo termo, corre-se 0 risco de
promover uma falsa diversidade, uma “alteridade de fachada”
que, ao invés de resistir a homogeneizagao cultural, acaba por
promové-la sub-repticiamente, protegendo o nucleo duro do
modo de pensar ocidental e eurocéntrico. Valores ocidentais
relativos ao modo de organizagao politico-social e de produgao

93 O atual estagio de funcionamento da economia mundial j& foi chamado de
“capitalismo tardio” pelos frankfurtianos, “capitalismo recente” por Fredric Jameson
e “neocapitalismo” por Jacques Derrida. Apesar das nuances contidas em cada uma
dessas expressdes, a terminologia pouco importa a discussdo proposta aqui.

94 A melhor descrigdo do funcionamento dos mesmos parece ter sido feita
por Robert Dahl ao criar o conceito de “poliarquia”. Para maiores informacdes, ver
(DAHL, 2012).
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econdmica (o0 “nucleo duro”) seriam promovidos sob o disfarce
de diversidade estética®® (as “hipbéteses acessorias”).

Obviamente, ha uma segunda possibilidade: realizar
a compatibilizagdo cognitiva dos elementos que se excluem
mutuamente pelo esvaziamento do primeiro termo, ou seja, da
prépria idéia de “direitos humanos”.

Esvaziando-se “direitos humanos”

A segunda estratégia cognitiva para evitar o choque
entre os termos autoexcludentes que estamos analisando
aposta na ressignificacdo do conceito de “direitos humanos”,
de modo que ele perde seu carater universal. Apenas alguns
grupos ou individuos possuiriam o privilégio de ter todos os seus
direitos respeitados. Isso exige uma hierarquizagao dos sujeitos,
pulverizando a sociedade em nichos especificos — guetos
culturais. O pertencimento a um determinado nicho torna-se
fator de diferenciagao para a obtencgao de direitos.

De modo geral, tal fenbmeno costuma adquirir a forma
de discursos moralizantes: a expressao “direitos humanos
para humanos direitos”, muito usada no Brasil, € um exemplo.
Segundo tal maxima, criminosos nao precisariam ter seus direitos
respeitados porque teriam renunciado a eles no momento em
que optaram por transgredir as leis. Outro caso frequente é a
culpabilizagdo das vitimas de estupro: mulheres que sofreram
violéncia sexual em determinadas circunstancias (alcoolizadas,
trajando roupas curtas, andando por locais perigosos, etc.)
teriam contribuido para a ocorréncia do fato — sua “transgressao”
a moral e aos costumes populares (uma idealizagdo machista
do comportamento feminino) é entendida como cesséo tacita do
seu direito de negar os avangos sexuais de um homem. “Ela
provocou”, é o que dizem.

Essa versao enfraquecida do conceito de direitos
humanos, na qual a pretensao de universalidade € descartada,
explica, entre outros fenbmenos, a seletividade penal, a
desproporcionalidade punitiva, o acesso desigual a certos

95 Obviamente o termo esta sendo utilizado em sentido bastante amplo. Mesmo
supostas variagdes éticas ou morais entre individuos de uma sociedade ocidental sdo
de cunho puramente estético, tendo em vista que todos seguem a moralidade imposta
pelo nucleo ideoldgico duro do sistema, ainda que tentem nega-lo.
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bens e servigos (incluindo aqueles fornecidos pelo estado) e a
dificuldade encontrada por minorias para viverem tranquilamente
no espaco publico.

Evidentemente, a observancia ou a ndo-observancia dos
direitos de individuos ou grupos especificos conta, em grande
parte, com a conivéncia do estado e de suas instituigdes, com
a sua omissao, ou com a sua incapacidade (ou incompeténcia)
para fazé-los valer a todos os cidadaos. Hannah Arendt percebeu
este problema e o analisou em sua obra mais famosa, de 1951:

Como se afirmava que os Direitos
do Homem eram inalienaveis, irredutiveis
e indeduziveis de outros direitos ou leis,
nao se invocava nenhuma autoridade
para estabelecé-los; o proprio Homem
seria a sua origem e seu objetivo ultimo.
Além disso, julgava-se que nenhuma lei
especial seria necessaria para protegé-
los, pois se supunha que todas as leis
se baseavam neles. [...] Desde o inicio,
surgia o paradoxo contido na declaragao
dos direitos humanos inalienaveis: ela se
referia a um ser humano “abstrato”, que nao
existia em parte alguma, pois até mesmo
os selvagens viviam dentro de algum tipo
de ordem social.

[...] Os Direitos do Homem [..]
haviam sido definidos como “inalienaveis”
porque se supunha serem independentes
de todos os governos; mas sucedia que,
no momento em que os seres humanos
deixavam de ter um governo préprio, nao
restava nenhuma autoridade para protegé-
los e nenhuma instituicdo disposta a
garanti-los. Ou, quando, como no caso das
minorias, uma entidade internacional se
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investia de autoridade nao-governamental,
seu fracasso se evidenciava antes mesmo
que suas medidas fossem completamente
tomadas; n&o apenas 0s governos se
opunham mais ou menos abertamente a
essa usurpagao de sua soberania, mas
as proprias nacionalidades interessadas
deixaram de reconhecer uma garantia
nao nacional, desconfiando de qualquer
ato que nao apoiasse claramente os seus
direitos “nacionais” (em contraposi¢cao aos
meros direitos “linguisticos, religiosos e
étnicos”) (ARENDT, 2012, pag. 396-397).

O inicio do trecho citado acima assemelha-se muito
com a parte de “A Nausea”’, de Jean-Paul Sartre, na qual
Roquentin percebe que o autodidata ndo é “humanista” como
alega, pois ama a uma humanidade idealizada e ndao aos seres
humanos concretos (SARTRE, [s.d.], 155-187). Ocorre que este
€ precisamente o problema conceitual da nogado de direitos
humanos: eles nao se referem objetivamente a qualquer pessoa
tangivel. A prépria Hannah Arendt, na obra supramencionada,
afirma incessantemente que os horrores das guerras mundiais
se deram pela perda dos direitos de cidadania de diversos grupos
étnicos, incluindo o direito de residir em um determinado territorio,
€ nao por inobservancia a uma vaga nogao de direitos intrinsecos
do homem (ARENDT, 2012, 369-412). Tzvetan Todorov reflete
sobre o tema de modo similar, e afirma: “os direitos humanos
se tornam uma realidade palpavel apenas quando os proprios
Estados assumem sua defesa — ou, dito por outras palavras,
quando eles se tornam também direitos politicos” (TODOROV,
2010, p. 219).

Embora a autora de “Origens do Totalitarismo” e o famoso
linguista bulgaro critiquem a nogao de direitos humanos por
sua falsa equivaléncia com os direitos do cidadao pertencente
a um estado nacional, o que resulta na destituicdo desses
direitos quando o individuo torna-se apatrida, observacao
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feita, provavelmente, a partir de suas proprias experiéncias
como migrantes, o que é, sem duvida, pertinente, a reflexao
pretendida aqui € ligeiramente diferente. Se, como demonstrado,
o multiculturalismo €& incompativel com a universalidade que os
direitos humanos exigem, deve-se negar o multiculturalismo de
modo a manter a universalidade dos direitos (o que Todorov faz,
disfarcadamente, na obra citada, com seu elogio veemente a
cultura europeia) ou negar a universalidade dos direitos de modo
a manter o multiculturalismo. A universalidade é frequentemente
negada, no modus operandi adotado por algumas sociedades
ocidentais que afirmam ser cosmopolitas, com o estabelecimento
de uma “escala” de diferencas culturais. Cria-se um modelo
ideal, platénico, de homem pleno de seus direitos — em geral,
identificado com o norte-americano ou europeu, de classe
meédia-alta ou alta, politicamente ativo, altamente escolarizado,
que atende a certos critérios fenotipicos (o padrao de beleza
em voga, 0 que muitas vezes inclui um background étnico
especifico) e que possui gostos tidos como “refinados” (sendo
que este proprio “refinamento” € determinado pelo que a
industria cultural produziu e pelos padrbes de consumo que ela
busca impor). Em muitos paises do continente americano, a
adesao a alguma religiao crista é parte do pacote. Quanto maior
a distancia que separa o individuo concreto deste ideal, menos
possibilidade de reclamar seus direitos abstratamente definidos
ele tera. Caso nao atenda a alguns destes critérios ou padrdes,
nao so o estado como a propria massa social inicia um processo
de negacgao de direitos ao individuo concreto: se membro de
uma religido nao-cristd ou ateu, a comunidade entendera que
sua liberdade de expresséo e de crenga devem ser limitadas;
se negro ou indigena, pode vir a ser proibido (explicitamente
ou tacitamente) de frequentar determinados ambientes; se
mulher, ndo possuira acesso ao mesmo grau de participacao
politica que os homens; se menos escolarizado, sera cerceado
seu direito de fala; se periférico e pobre, sua vida e liberdade
poderéo ser tomadas pelo estado sem grande comogao popular.
Quanto maior for o desvio do ideal romantizado de cidadao
ocidental, pior € o acesso do individuo concreto a direitos que
deveriam, supostamente, ser universais — mas que perderam a
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possibilidade de serem afirmados politicamente de modo efetivo
e palpavel, como enunciado por Arendt e Todorov.

Embora n&o parecga claro a primeira vista, tudo o que
foi acima exposto deriva de determinados padrdes de consumo
e modelos estéticos. Com o desencantamento do mundo e o
suposto “fim” da metafisica promovidos pela modernidade,
mesmo o pertencimento a alguma religidao e a escolarizagao
obrigatéria tornaram-se “produtos” a serem consumidos®.
A pobreza ¢é visivelmente criminalizada com intensidade
crescente, pois limita o consumo. Produtos culturais ligados
a condicoes periféricas de vida — como a musica das classes
populares ou dos excluidos — sao malvistos justamente por
serem relacionados a pobreza: o que € considerado bom gosto é
aquilo que é consumido pelas camadas mais altas da populagao.
O mesmo ocorre com a estética corporal: pessoas tatuadas
ou com penteados afro, até recentemente, eram associadas
a criminalidade; tal vinculo tornou-se mais fraco quando as
classes mais abastadas se apropriaram desses elementos e
0s incorporaram como “exotismo” em seu rol de consumiveis.
Temos, entdo, estratificacbes sociais bem demarcadas sendo
constantemente justificadas e reforgadas.

O raciocinio circular envolvendo multiculturalismo e direitos
humanos

Aconclusdo, umtanto quanto dbviaaessaaltura, é de que
tal hierarquizagao nega o direito as diferengas culturais. Assim,
completa-se o circulo vicioso da incompatibilidade entre direitos
humanos e multiculturalismo: se, esvaziando-se a diversidade de
sua plenitude, o direito a diferenca é automaticamente anulado,
também o negamos sorrateiramente quando desassociamos a
universalidade da posse de direitos. Asociedade é, mais uma vez,
homogeneizada de forma ardilosa; protege-se, assim, o nucleo
duro dos valores ocidentais relacionados ao consumo, mantendo
o status quo®. Consequentemente, a concepgao “hierarquica”
(ou “esvaziada”) de direitos humanos, na qual certos grupos ou

96 No caso da escolarizacdo, esta ¢ a posi¢do defendida por ILLICH, 1985.

97 Tal processo também ¢é apontado por Robert Kurtz em sua critica a
universalidade da forma juridica derivada dos valores iluministas. Ver KURZ, 2010.
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subgrupos sociais teriam mais direito a ter direitos do que outros,
nao passa, novamente, de ideologia. Ideologia a servigo do que
ha de mais precioso para o ocidente, seus mitos fundadores:
em primeiro lugar, o lucro, exigido pelo sistema capitalista; em
segundo, a possibilidade de livrar a consciéncia individual da
culpa pelas mazelas criadas por nosso modo de organizagao
social e politica, expiagdao que nos € exigida pela moralidade
cristd. O conjunto de crengas expostas aqui, afinal de contas,
€ absolutamente reconfortante para a maioria das pessoas
— do ativista abnegado ao “cidadao de bem” que flerta com o
conservadorismo. Nao devemos nos esquecer que 0 mesmo
John Locke citado anteriormente como defensor da igualdade
entre os homens justificou, em suas obras, de inumeras formas,
a escravidao e a expropriagao.

Max Stirner, parte dos jovens da esquerda hegeliana e
precursor de muitas das teses defendidas posteriormente por
Nietzsche e por Sartre, afirma, em “O Unico e a sua propriedade”,
que nogdes como “Deus, o imperador, o papa, a patria, etc.”,
nao passam de “fantasmas” ou “espectros” mentais aos quais
um homem imaturo concede corporeidade (STIRNER, 2009,
pags. 20-21). Nao estariamos, ao crer que direitos humanos e
multiculturalismo sdo compativeis e que sao nogdes a servigo
dos individuos menos favorecidos de nossa sociedade, fazendo
a mesma coisa? Nao estariamos crendo, talvez, em uma nobre
fabula?
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Violéncia e multiculturalismo

Marconi Pequeno

O fendbmeno da violéncia nao esta dissociado do universo
cultural ou multicultural no qual ele emerge. A dimensao
cultural da violéncia é associada a fatores como a perda de
referenciais éticos, o individualismo anarquico, a segregacao e
o enfraquecimento dos lagos de sociabilidade, a corrupgéo, o
desapego aos principios de justica, as posturas discriminatorias
contra grupos e minorias. A cultura da violéncia €, muitas vezes,
potencializada pela violéncia da cultura, ou seja, pelos préoprios
artefatos que vicejam no interior de um contexto societario.
Essa € a razao pela qual a violéncia e o mal que dela decorre
continuam a espalhar o seu espetro de destrui¢cdo sobre todos os
monumentos da nossa civilizagdo. Mais ainda, ambos seguem
céleres compondo os cenarios de horror que emolduram a
inexoravel histéria da humanidade.

Com efeito, existem formas de violéncias que nascem
no ber¢o de uma cultura e afloram no seio de uma tradigcao,
adquirindo, quase sempre, uma aura de normalidade. Aqui
podemos falar particularmente da violéncia que se tenta justificar
em nome do multiculturalismo. A estranheza face ao diferente
nao € caracteristica apenas de uma cultura, nem, tampouco, é
um privilégio do nosso tempo. A historia, ademais, revela como
o outro tem sido alvo de repulsa, perseguicéo e 6dio. Ele, com
efeito, é rechacado por representar uma ameaca ao status quo
ou por ser julgado como nocivo a sobrevivéncia de um grupo.
Alias, a identidade de um povo é frequentemente forjada pelo
discurso que enaltece seu valor, ao mesmo tempo em que
prega a aniquilacdo da ameaca do diferente. Assim, o medo
engendra a iniciativa de combaté-lo seja em sua dimensao
fisica, seja ainda em sua representagao simbdlica. Eis por que o
uso da forga se impde como a via escolhida para rechagar essa
presenca indesejada.

A pluralidade cultural € uma marca indelével do processo
civilizatorio. As sociedades humanas s&o diversas em sua
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origem, configuracdo e formas de expressao. Apesar disso, ha
sempre a tentativa de uma cultura fazer prevalecer seus valores
sobre as demais mediante intimidagao, pressao ou violéncia.
Todavia, esse desejo de se tornar hegemodnica, que muitos
chamam de tentagcido etnocéntrica, se depara com questdes do
tipo: é possivel hierarquizar culturas e julgar seus valores como
superiores ou inferiores? Com base em que principio podemos
defender a superioridade de uma cultura? Uma tal classificacéo
estaria a servigo de um interesse ideolodgico ou de uma pretensao
politica de matriz colonialista? Por fim, seria possivel defender
a preeminéncia de uma cultura sobre uma outra sem que essa
atitude esteja norteada por um interesse de dominacgao, seja
ele de carater politico ou cultural? A resposta a tais questdes
continua a alimentar controvérsias e, sobretudo, acentuar o fosso
que separa os multiculturalistas em relacéo aos etnocentristas.

Os conflitos étnicos n&do se originam apenas do embate
entre culturas, pois eles ocorrem também no interior de um
mesmo horizonte cultural, na medida em que este pode abrigar
individuos crengas, valores e principios antinbmicos. Ademais, a
violéncia muitas vezes responde pelo nome de multiculturalismo.

Orelativismo é aforgaimpulsionadora do multiculturalismo,
mas a relatividade dos valores culturais muitas vezes serve para
suscitar a emergéncia demoniaca do atroz. Além do que, o puro
e simples enaltecimento da diferenca pode induzir ou fortalecer
as desigualdades existentes na sociedade. O multiculturalismo,
por isso, como indica Peter McLaren, precisa ser submetido ao
crivo da critica a fim de que nao se torne um valor absoluto e
também, o que € mais grave, um salvo conduto para todo tipo
de violéncia®.

O reconhecimento de uma dada manifestacdo cultura
nao significa que suas repercussdées devam ser toleradas.
Com a onda do politicamente conveniente, criou-se a ideia de
que devemos tolerar o exoético, o bizarro, o estranho, pois, do
contrario, estariamos tentando elidir tragos genuinos de uma
cultura. Ora, denunciar as deformagées do multiculturalismo nao

98 Cf. Peter Mclaren. Multiculturalismo critico, 1997. Sobre as diversas formas
de manifestagdo da violéncia no seio das culturas, ver: Crettier (2008).
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significa aderir a uma espécie de monocultura etnocéntrica.®

O fato é que o conceito de diversidade tornou-se refém
de motivagdes ideoldgicas tanto dos seus partidarios quanto
daqueles que se lhe opbéem. Assim, de um lado, varios grupos
tentar defender a todo custo suas agendas em nome da téo
propalada tolerancia a diferenga e, de outro, surgem aqueles
que, em nome de uma inexistente pureza cultural, simplesmente
abominam a diferenca como se fosse uma deformacdo. Na
pratica, isso significa criar um imaginario cordao de isolamento
como se 0s membros da cultura alienigena devessem manter-se
confinados no espacgo que lhes & proprio: 0 exotismo e a bizarrice.
Assim, a tolerancia irrestrita em face do diferente pode implicar
um laisser faire com consequéncias nefastas, tanto quanto o seu
contrario, a intolerancia cega, servir para afirmar, de forma sub-
repticia, o etnocentrismo daqueles que n&o permitem ao outro o
direito de viver diferentemente.

A dificuldade consiste em encontrar o justo equilibrio
entre aquilo que deve ser assimilado e a parte que precisa ser
rejeitada. E sempre desafiador ter clareza acerca do que convém
tolerar na maneira de ser e no comportamento daquele que
julgamos diferente. Eis um desafio que se impde aos sujeitos
contemporaneos: escapar da intolerancia radical e evitar a
tolerancia permissiva.

Nao obstante as inumeras encruzilhadas que perpassam
essa discussdo, é necessario diferenciar o que é tolerancia
daquilo que é mera cumplicidade com o atroz. Isso porque,
tolerar, em algumas situagoes, significa se acovardar e deixar que
a barbarie seja executada em nome da diversidade cultural. O
relativismo cultural ndo deve ser confundido com laxismo moral.
Assim, enquanto posamos de bons sujeitos tolerantes com o
pluralismo, milhées de inocentes sdo ameacgados, perseguidos
ou mortos em nome de valores, praticas e costumes culturais.

Além disso, nem sempre sabemos como agir em face de
situagdes nas quais, em nome de valores culturais, os individuos

99 De fato, ha disputas internas entre individuos que teoricamente sdao agrupados
ou designados como pertencentes a uma mesma cultura. Isso porque, no interior de
grupos e comunidades, encontramos também aquilo que Max Weber (1972) chamava
de politeismo dos valores. Cf. Max Weber. Ciéncia como vocagdo, 1972. Sobre a
relagdo entre violéncia e cultura, ver: Elias (1994); Pinker (2005); Girard (2008).
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aceitam voluntariamente sofrer violéncias julgadas atentatérias
a sua dignidade. Afinal, como proceder diante daquilo que
consideramos degradante e desumano? Ora, existem praticas
culturais determinadas por tradigdes que sao admitidas de forma
tacita pelos seus integrantes. Nesse caso, parece aceitavel, ainda
gue nao seja compreensivel, que o sujeito possa escolher aquilo
que, segundo nosso ponto de vista, é o pior para si mesmo. Mas
também ha aquelas que sao aplicadas, de forma tiranica, contra
sujeitos indefesos.

E o que tem ocorrido atualmente nos territérios ocupados
pelo chamado Estado Islamico (El), o mesmo que, como vimos
na sessao anterior, tem promovido 0 massacre das populagdes
yazdine e cristd que habitam o norte do Iraque. A referida
organizagao terrorista ordenou a mutilagdo genital de todas
as mulheres entre 11 e 46 anos que se encontram nas zonas
sob seu comando. Essa pratica, que também ocorre em outros
paises mugulmanos de confisséo islamica, consiste na ablacao
do clitéris e, em alguns casos, até mesmo de parte dos labios
da vagina. O referido procedimento geralmente é feito sem
anestesia e ausente de condi¢des de higiene. O risco de infeccao
e morte € grande. Tal pratica visa destituir as mulheres do prazer
sexual e, com isso, evitar o que eles chamam de “propagacéao da
libertinagem e da imoralidade”, cuja forte, supdem, seria o prazer
feminino. Estimativas da ONU dao conta de que pelo menos 4
milhGes de mulheres seriam atingidas por tal imposigao.

E certo que no Califado, e também fora dele, ha mulheres
dispostas a, voluntariamente, se submeter a esta mutilagao a
fim de, dentre outras razoes, serem aceitas na comunidade em
que vivem. A questao é saber em que condigbes se dao essa
aceitacao e o que fazemos diante das outras que s&o obrigadas
a se submeter a esta violéncia por coagao, ameaca, imposigao
dos lideres politicos e religiosos?

Este procedimento medonho n&do é algo novo, nem,
tampouco, se apresenta como um costume exclusivo daquelas
sociedades. Ha 200 anos, médicos europeus ja cauterizavam
com ferro quente, a pedidos dos pais, o clitéris de meninas que se
masturbavam com uma frequéncia julgada excessiva. Como se
pode constatar, a violéncia é transcultural e ndo se deixa confinar
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em fronteiras geograficas. A violéncia de viés multiculturalista
também ocorre no Brasil sob o0 manto da indiferengca e o olhar
de complacéncia de autoridades publicas, estudiosos, 6rgaos do
Estado e da populagdo em geral. E o caso do assassinato de
criangas promovido por algumas tribos indigenas.

De fato, no Brasil existem mais de quinze tribos indigenas
que sacrificam, a cada ano, centenas de criangas recém-nascidas
com alguma anomalia anatomo-fisiolégica que foge aos padrdes
de normalidade do corpo humano integro'®. Algumas sao
condenadas simplesmente por serem gémeas'®'. A maioria das
vitimas é enterrada viva, envenenada ou sufocada com folhas.
Ha casos de pais que se suicidam para nao terem que ver ou
promover a morte de seus filhos. Muitas criangas sao também
sacrificadas por terem nascido de relagbes extraconjugais
ou ainda quando sao filhas daquilo que em nossos costumes
chamamos de “maes solteiras”. Ha ainda casos de assassinato
de criangas portadoras de albinismo ou que nascem com labio
leporino. Trata-se de uma pratica antiga que também atinge
criangas com 3, 5, e até 11 anos de idade, quando uma anomalia
€ descoberta e a vitima eliminada.

O infanticidio e sua variagao mais cruel, o filicidio, tém
sido praticados com frequéncia em muitas comunidades
silvicolas'?. Entre os suruwahas e os kamaiuras, por exemplo,

100 Nio existem dados precisos sobre o numero de criangas sacrificadas. A
quantidade de indios mortos por infanticidio/filicidio no pais ¢ uma incognita. Segundo
Marcelo Santos, ha alguns registros feitos por missdes religiosas, por antropdlogos
ou pelo Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI) que envia os dados a FUNASA
(Fundacdo Nacional de Satde), mas, ao la chegar, tais dados ganham designagdo de
“mortes por causas externas ou mal definidas”. Cf. Marcelo Santos. Bebés indigenas
marcados para morrer. Revista Problemas Brasileiros, SESC-SP, maio-junho/2007.
Apesar da imprecisdo dos dados, essa pratica tem sido registrada em diversas
etnias como, por exemplo, entre os uaiuais, bororos, mehinacos, tapirapés, ticunas,
amondauas, uru-eu-uau-uaus, suruwahas, jarawaras, jaminawas, wauras, kuikuros,
kamayuras, parintintins, yanomamis, paracands ¢ kajabis.

101 A tribo dos mehinaco, localizada no Xingu, considera que tanto a crianga
portadora de anomalia quanto o nascimento de gémeos sdo indicios de promiscuidade
da mulher durante a gesta¢do. Nesse caso, ela é punida e os filhos sdo enterrados
Vivos.

102 O crime de infanticidio é previsto no artigo 123 do Cddigo Penal Brasileiro.
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tal costume se revela ainda mais macabro, pois naquelas tribos
a crianga € enterrada viva numa cova rasa, ja que, somente
assim, acreditam seus autores, o espirito maligno que habita
seu corpo sera completamente expurgado daquele meio. Para
eles, a deformacao fisica € sinbnimo de impureza espiritual. Em
alguns casos, as criangas sao envenenadas ou abandonadas
na floresta simplesmente porque se acredita que elas acarretam
ma sorte e trazem desgracgas para a tribo.

Muitas comunidades indigenas cultuam a ideia de que a
vida n&do surge com o nascimento biologico. Ela depende dos
cuidados que podem ser dispensados aos recém-nascidos
(neonatos) pelos seus familiares e demais integrantes da tribo. A
qualidade do humano ¢ avaliada segundo a sua relagdo com os
canones que orientam a vida social daquela comunidade. Quem
estiver fora desse padrao sera considerado como infra-humano
ou ndao humano. Uma crianga portadora de alguma anomalia
seria, com base nessa concepg¢ao, um fardo para os demais. Nas
tribos dos suruuarras e yanomamis, o0 assassinato de criangas
fracas ou com ma-formacéo é considerado como uma maneira
de evitar que a comunidade assuma a responsabilidade de se
ocupar desses individuos considerados inuteis a vida do grupo.
No caso dos suruuarras, a execucao € realizada pelos proprios
pais.

Algumas correntes antropoldgicas defendem tal pratica
alegando que se deve levar em conta as cosmovisdes de tais
grupos indigenas, que nao existe uma s6 concepgéo de vida e,
por fim, que é preciso respeitar os costumes ancestrais dessas
culturas. Recorre-se, como isso, ao relativismo cultural para
justificar a ignominia do infanticidioffilicidio, pois o respeito a
tradigao teria superveniéncia sobre o valor vida. Mas, se ndo ha
como hierarquizar valores, tudo passa a valer e, com isso, nao

Do ponto de vista juridico, trata-se de um tipo especifico de homicidio, em que a mae,
sob a influéncia do estado puerperal, mata seu filho durante ou logo apds o parto.
Nesse aspecto, trata-se de um delito cometido sob a influéncia do estado puerperal
e a vitima seria o proprio filho da parturiente. O filicidio, por sua vez, consiste no
assassinato do proprio filho pela mée ou pelo pai e pode ocorrer em ndo importa qual
estagio de sua vida. Sobre os aspectos juridicos do infanticidio, ver: Rogério Greco.
Curso de direito penal — Parte Geral I, 2013.
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mais teremos parametros axiolégicos para diferenciar o bem do
mal, o certo do errado.

A Etica nos ensina que os valores precisam ser
dispostos segundo os critérios de importancia e necessidade.
As comunidades avangam - inclusive os grupos indigenas - na
medida em que alguns valores adquirem mais proeminéncia do
que outros. Ademais, foi gracas a hierarquizagao de valores que
muitos deles sobreviveram e, em razao disso, suas tradicdes
permaneceram vigorando. Eis por que nos parece légico (e
deontoldgico) afirmar: o valor vida deve ter preeminéncia sobre
o valor respeito as tradi¢gbes culturais. Afinal, sem vida ndo ha
individuos e, por conseguinte, deixam de existir sociedade,
cultura, costumes. Em outras palavras, nao existiria tradigao
indigena se nao houvesse indios vivos para manté-la. Mas,
como crianga enterrada viva na oca dos outros é sé detalhe,
os defensores irrestritos da diversidade cultural acham que
obscurantista € coibir tal pratica e salvar a vida de inocentes
indefesos.

Aliado ao discurso da tolerancia e do laisser faire adotados
pelos multiculturalistas, existe a cumplicidade criminosa dos
representantes do governo e das Agéncias que tratam da
questéo indigena, como € o caso da FUNAI (Fundagéo Nacional
do Indio) que, sob o pretexto de nao interferir na cultura dos
silvicolas, simplesmente se omitem, permitindo que tal pratica
continue a ser adotada. O assassinato de incapazes ou o filicidio
tem se perpetuado principalmente nas tribos mais isoladas com o
apoio de alguns antropdlogos e com a conivéncia do supracitado
Orgao de Governo.

Muitos alegam que, por serem semi-imputaveis, os indios
nao podem ter sua pratica criminalizada. Porém, se a dogmatica
juridica ndo se aplica a tais autores, € necessario, pelo menos,
gue seus atos sejam submetidos ao critério moral de julgamento.
E quanto a isso sabemos: a vida € também um valor moral a ser
cultuado, preservado, defendido. Por isso, o costume indigena
nao pode conspurcar o direito humano a vida, preconizado na
Declaragao Universal dos Direitos Humanos e também no artigo
5° da nossa Constituigdo. Nao parece razoavel Ihe atribuir o
poder de vida e de morte. Aqui se percebe um claro conflito entre
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o direito humano fundamental a vida e a liberdade cultural e de
crenca. Mas, além de um conflito, ha também uma contradicao:
ao defender a causa indigena muitos sertanistas, antropdlogos
e agentes estatais exigem que os chamados povos da selva
sejam protegidos enquanto seres humanos. Ora, mas é esse
mesmo estatuto de ser humano portador de direitos que eles se
recusam a conceder as criancas executadas em nome de uma
cultura.

Esta pratica ja foi objeto de documentarios e também
ensejou um projeto de lei destinado a coibi-la'®. Também tem
sido motivo de discussdes acaloradas em torno de questdes
como cultura, religidgo, moral e direito. Em razdo das barreiras
ideoldgicas que travam o debate e do desinteresse de Orgéaos
publicos em enfrentar o problema, ha poucos estudos realizados
sobre o problema e os dados sobre o numero de vitimas sao
imprecisos. Um dos raros levantamentos existentes foi feito pela
Fundacao Brasileira de Saude que estimou em 201 o numero de
criangas mortas somente na tribo dos yanomamis, entre os anos
2004 e 2006. Nao obstante a preservacao de tais costumes no
seio de inumeras comunidades, muitos representantes indigenas
condenam tais praticas, mas suas vozes sdo abafadas pelo
murmurio do multiculturalismo que prefere enaltecer os costumes
e tradigcbes ancestrais dessas tribos a defender o direito humano
a vida.

Parece facil defender tais ideias quando é a vida do
outro que esta em jogo. Assim, um individuo que nasce com
103 O documentario Hakani relata a histéria real de uma menina suruwaha
nascida em 1995. Nos primeiros dois anos de vida, Hakani ndo se desenvolveu como
as demais criangas. Ela ndo andava, nem falava. Os chefes da tribo perceberam a sua
deficiéncia e logo passaram a pressionar seus pais para que a sacrificassem. Estes,
incapazes de fazé-lo e sob forte pressdo, preferiram o suicidio, deixando a menina
sob os cuidados dos 4 irmdos 6rfaos. Mesmo apos essa tragédia, a ordem continuou
em vigor e Hakani foi enterrada viva, ¢ somente ndo morreu porque seu irmao de
nove anos a resgatou debaixo da terra. Por conta disso, ambos foram expulsos da
tribo e durante 3 anos perambularam pela selva até serem acolhidos e salvos por
missiondrios religiosos. Acerca das medidas legislativas, atualmente tramita no
Congresso Nacional em Brasilia a chamada Lei Muwaji (em homenagem a india que
enfrentou a tribo para salvar sua filha com paralisia cerebral) que condena a 1 ano e
meio de prisdo qualquer pessoa que ndo intervenha para salvar uma crianga indigena
condenada a morte.
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mielomeningocele’, doenga que o impossibilita de andar e
de adotar uma postura ortostatica, tende a viver na condigao
daquilo que a medicina chama de paraplégica. Convivemos
com muitas dessas pessoas em situagao ativa, produtiva. Caso
tivessem nascido entre os kamayuras, seu fim seria a morte por
asfixia em cova rasa. Alguns antropdlogos estudam e defendem
tradigbes, mas nenhum deles é capaz de se colocar no lugar de
um deficiente fisico inserido no meio de uma tribo que celebra
e pratica tais costumes mortiferos. Ha ideias que justificam a
morte. Ha pessoas que nos fazem defender a vida.

104 Trata-se de uma doencga congénita em que a espinha dorsal e o canal espinhal
ndo se fecham antes do nascimento do bebé. Assim, pelo fato de o referido canal ficar
incompleto, a medula espinhal e as meninges se projetam pelas costas da crianga,
podendo levar a morte ou, em caso de sobrevivéncia, a paralisia. A mielomeningocele
também ¢ designada de espinha bifida.
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Os falsos profetas da frente parlamentar
evangélica: monoculturalismo anti-direitos
humanos

Vitor Cei

Este ensaio € o terceiro de uma trilogia iniciada logo ap6s
as jornadas de junho de 2013, cujo objetivo € avaliar a atuacéo
dos atores politicos brasileiros que enquadro na categoria dos
“‘incitadores da turba”, termo empregado por Theodor Adorno no
ensaio Teoria Freudiana e o Padrdo da Propaganda Fascista
para expressar a atmosfera de agressividade emocional
promovida com o intuito de provocar na multiddo a acéo violenta
sem qualquer objetivo politico sensato.

O primeiro ensaio, publicado no livro Brasil em crise:
o legado das jornadas de junho (2015), aborda um segmento
dos manifestantes de junho de 2013, os “coxinhas niilistas”,
isto é, aqueles “contra-isso-que-esta-ai”, que negavam tudo,
sem propostas efetivas, manifestando niilismo'®. O segundo,
publicado no livro O que resta das jornadas de junho, aborda a
atual hegemonia cultural do reacionarismo e avalia o papel de
personalidades que atuam na midia e na politica, como Olavo
de Carvalho, Rachel Sheherazade, Reinaldo Azevedo e Jair
Bolsonaro'®.

O presente ensaio, concluido em dezembro de 2017,
complementa a lista dos incitadores da turba, analisando o
trabalho da Frente Parlamentar Evangélica do Congresso
Nacional em sua “batalha espiritual” contra os Direitos Humanos
e o Multiculturalismo. A Teologia da Batalha Espiritual, que
inclui discursos de 6dio e praticas de intolerancia religiosa,
tem ganhado for¢a nos ultimos anos, com fortes poderes
eclesiasticos, econdmicos, midiaticos e politicos'"’.

105 CEI Contra-isso-que-esta-ai, p. 137-169.

106  CEIL Cultura e politica, 2013-2016, p. 205-223.

107  Emtemposdehomenagensaos 500 anos da Reforma Protestante,
vale deixar claro que muitas denominag¢des cristas se opdem as praticas
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Falsos profetas

O titulo e o tema deste artigo foram inspirados no livro
Falsos Profetas: estudos sobre as técnicas dos agitadores
americanos, de Leo Lowenthal e Norbert Guterman. Na década
de 1940, esses membros do Instituto de Pesquisa Social da
Universidade Johann Wolfgang Goethe, de Frankfurt am Main,
aproveitaram o exilio nos Estados Unidos e o vinculo com a
Universidade Columbia para desenvolverem uma pesquisa sobre
a natureza e o conteudo dos discursos e panfletos de agitadores
fascistas norte-americanos, que praticavam uma fusao artificial
de fascismo italiano com nazismo alemé&o e revivalismo crist&o.

Os denominados “falsos profetas” eram liderangas
religiosas ou politicas que se autorretratavam como pessoas
comuns e “do bem”, mas usavam técnicas manipuladoras
e se aproveitavam do descontentamento, dos medos e dos
ressentimentos de parcelas da populagdo norte-americana,
criando inimigos que corporificavam a “forga do mal” que deveria
ser erradicada pelo movimento — mais do que a mudanga das
estruturas politicas, eles almejavam a eliminagdo de pessoas.
Nos casos estudados por Lowenthal e Guterman, destacavam-
se discursos de odio contra “os inimigos estrangeiros da
América”, isto €, comunistas, socialistas e refugiados, e também
contra os “usurpadores das liberdades cristas [...] judeus, negros
e criminosos”™%,

Léwenthal e Guterman avaliam que, a despeito das
diferencas que possam haver entre os diversos agitadores da
turba (sejam religiosos, fascistas ou outros), a similaridade
entre os diversos discursos de odio é evidente e intencional,
pois sdo baseadas em artimanhas psicologicas, padrées de
comportamento e motivos condutores semelhantes:

As suas atividades tém  muitas
caracteristicas de artimanhas psicoldgicas:
eles se aproveitam dos medos e dos
vagos anseios de mudanca radical. Alguns
desses agitadores dificilmente levam suas

e doutrinas fundamentalistas da Frente Parlamentar Evangélica.
108  LOWENTHAL, GUTERMAN. Prophets of Deceit, p. 01.
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proprias ideias a sério, e € como se 0
objetivo deles fosse simplesmente ganhar
a vida através da publicagao de panfletos
ou da organizagao de eventos. O que eles
ddo ao seu publico pagante ¢ mais um
tipo de ato — algo entre um recital tragico
€ uma pantomima burlesca — do que um
discurso politico. A discussdo de topicos
politicos invariavelmente serve de ocasiao
a vitupérios vagos e violentos'®.

Se nos anos 1940 o veiculo religioso de algumas seitas
derivadas do luteranismo nos Estados Unidos era, muitas vezes,
o meio principal de difusdo de ideias totalitarias, capitaneadas por
politicos que nao pertenciam aos principais quadros partidarios
do pais™, no Brasil atual nés temos um cenario semelhante,
com a Frente Parlamentar Evangélica do Congresso Nacional,
que também é responsavel pela difusdo de uma mentalidade
fundamentalista e totalitaria.

Perry Anderson avalia que muitas das Igrejas
evangelicas brasileiras, sendo mais passivas e promiscuas do
que suas similares norte-americanas, tornam-se verdadeiros
balcdes de negdcios, sustentam impérios financeiros e formam
um reservatorio conservador para o0s agressivos lideres
fundamentalistas no Congresso Nacional:

Diferente dos evangelistas americanos, as
Igrejas Evangélicas no Brasil ndo possuem
perfis ideolégicos muito especificos além
de assuntos como aborto e direitos LGBT.
Macedo chegou a apoiar FHC como uma
forma de impedir o comunismo, mas nas
eleicdes seguintes apoiou Lula e desde
entdo vem criando sua prépria organizagao
politica. Mas muitas dessas igrejas operam
109 LOWENTHAL, GUTERMAN. Prophets of Deceit, p. 04.

110  CARONE. Fascismo on the air, p. 215.
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no descredito dos partidos brasileiros: elas
sao veiculos a serem contratados, trocando
votos por favores, com a diferenga de que
elas apoiam candidatos de qualquer partido
[...]. Seus principais interesses residem em
garantir concessodes de radio e televisao,
evasao fiscal para igrejas e acesso a
zoneamento urbano para a construgao de
monumentos faradnicos™".

Bruna Suruagy Dantas registra que desde os anos
1990 existe no Congresso Nacional certa articulagdo em nome
da manutencdo dos interesses e valores morais proprios dos
evangélicos. A partir de 2003, com a inauguragao oficial dos
trabalhos da Frente Parlamentar Evangélica e do Grupo de
Assessoria Parlamentar Evangélica, ocorreu uma consolidagao
da “instrumentalizagcdo politica da religidao”'?, que ocorre
especialmente com os pentecostais, que trazem consigo a
teologia da prosperidade, num amalgama de neoliberalismo
e conservadorismo moral, com praticas politicas fisiolégicas e
clientelistas.

Atualmente composta por 198 deputados federais e 04
senadores, de 21 partidos (AVANTE, DEM, PCdoB, PDT, PHS,
PMDB, PODE, PP, PPS, PR, PRB, PROS, PSB, PSC, PSD,
PSDB, PSL, PT, PTB, PV, REDE) e 26 estados, das regides Norte
(AC, AM, AP, PA, RO, RR, TO), Nordeste (AL, BA, CE, MA, PB,
PE, PI, RN, SE), Centro-Oeste (DF, GO, MT), Sudeste (ES, MG,
RJ, SP) e Sul (PR, RS, SC)'3, a bancada apresenta uma falsa
aparéncia de unidade. O bloco suprapartidario se articula apenas
quando ha convergéncia em temas institucionais e morais,
especialmente em duas situagdes: garantir privilégios para as
igrejas evangélicas (tais como concessdes de radio e televisao e
isencao de impostos) e impedir que todos os cidadaos brasileiros

111 ANDERSON. A crise no Brasil, s. p.

112 DANTAS. Religido e Politica, p. 9.

113 Cf. CAMARA. Frente Parlamentar Evangélica do Congresso
Nacional, s. p.
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tenham acesso aos direitos mais basicos. Assim, se opde a
temas como Direitos Humanos, Multiculturalismo, educacao
sexual, igualdade racial e de género, direito ao aborto, eutanasia,
descriminalizagdo do uso de drogas, casamento civil entre
pessoas do mesmo sexo e criminalizagdo da homofobia.

A Frente Parlamentar Evangélica desempenha
uma funcgéo policial, pois o seu principal objetivo & garantir o
acompanhamento e a avaliagdo de todos os projetos de lei
em tramitacdo na Camara Federal a fim de evitar a aprovacéao
daqueles contrarios a moralidade cristd mais conservadora:

Conforme as declaracoes dos
parlamentares, € preciso manter-se em
estado de alerta e atencado, visto que
a cada instante sao elaboradas novas
proposigdes, algumas totalmente contrarias
aos principios cristdos. [...] Sua atuacéao
politica, por conseguinte, esta voltada a
afirmacado e defesa dos valores cristaos,
a valorizacao da familia tradicional, assim
como a preservagao da moralidade e
dos bons costumes. Trata-se, pois, de
um trabalho de resisténcia aos avancos
sociais, as reivindicagdes dos movimentos
progressistas e a transformagdo da
sociedade. [...] Dessa maneira, a Frente
Parlamentar Evangélica, ao atuar no
sentido da manutengdo dos principios
e valores socialmente consolidados,
favorece os grupos dominantes, dado que
reforga sistemas simbolicos convencionais
que funcionam como sustentaculo das
estruturas sociais™“.

O revivalismo religioso patrocinado por deputados,

114  DANTAS. Religido e Politica, p. 173-174.
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senadores, empresarios e pastores assume a fungdo de
antagonista em relagdo aos movimentos multiculturais, que
a partir da década de 1960 abriram espago para 0sS grupos
marginalizados e minoritarios, até entdo excluidos do dialogo
cultural. Rechagando o espago aberto pelo Multiculturalismo, o
fundamentalismo cristdo apregoa algo que podemos denominar
“Monoculturalismo anti-Direitos Humanos”. A fim de conceder
legitimidade aseus cddigos morais, os parlamentares evangélicos
os transformam em principios universais:

As particularidades da moral
evangélica aparecem sob a mascara
da universalidade ética. Os deputados
“crentes” se autonomeiam representantes
da moralidade geral, defendendo projetos
parlamentares com base em justificativas
religiosas, apresentando-os como
mandamentos divinos. A pratica legislativa,
porconseguinte, destina-se anaturalizagéao,
universalizagdo e padronizagdo das leis,
negando seu carater plural e ambiguo. [...]
nao admitem a ideia da coexisténcia de
multiplos parametros éticos, reforgando
a relevancia da unicidade moral e da
imposi¢cao de um codigo de regras e valores
norteadores da conduta humana. Tentam,
dessa maneira, anular o pluralismo e a
ambivaléncia moral'®.

Em um debate democratico e racional devem-se discutir
ideias e projetos coletivos, ndo crengas e dogmas religiosos.
Caso contrario, o Brasil corre o risco de se tornar uma teocracia.
E a ameaca teocratica ndo pode ser desconsiderada, porque
a liberdade de credo — e de nao credo — determinada pela
Constituigao esta sendo cotidianamente solapada.

115  DANTAS. Religido e Politica, p. 322.
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Desrespeito a laicidade do Estado

O coordenador da FPE, deputado federal Joao Campos
de Araujo (PRB/GO), declara que o grupo nao mistura a
atividade missionaria com a atividade parlamentar, pois teria
clareza de que sao coisas distintas. Contudo, os fatos revelam
que, na pratica legislativa, a maioria dos parlamentares se atém
as pautas religiosas e morais. O discurso mais adequado ao
universo legislativo serviria apenas para dissimular o carater
religioso e corporativista de suas agdes'®.

E importante salientar que em 2011, com uma proposta
de emenda a Constituicdo, a bancada evangélica tentou
transformar o nosso pais em um tipo de teocracia. A Proposta
de Emenda a Constituicdo 99/2011, apresentada pelo deputado
Jodo Campos, que também é Pastor da Igreja Assembleia de
Deus, “acrescenta ao art. 103 da Constituicdo Federal o inciso
X, que dispde sobre a capacidade postulatoria das Associacdes
Religiosas para propor acao de inconstitucionalidade e acéao
declaratoria de constitucionalidade de leis ou atos normativos,
perante a Constituicdo Federal”"'”. Resumindo, a PEC pretendia
delegar a lideres religiosos como Edir Macedo, Silas Malafaia, R.
R. Soares, Valdemiro Santiago, dentre outros, o poder de sugerir
ao Supremo Tribunal Federal a constitucionalidade de uma lei
federal ou declarar que uma lei ou parte dela contraria a nossa
Constituigao. Atualmente essa prerrogativa € exclusiva de chefes
do Executivo e Legislativo nos ambitos federal e estadual, do
procurador-geral da Republica, do Conselho Federal da Ordem
dos Advogados do Brasil (OAB), de partido politico ou entidade
de classe de ambito nacional.

Pode-se inferir que, caso a PEC fosse aprovada, os
lideres religiosos poderiam propor agées no STF impedindo que
o Governo prestasse assisténcia e informacao sobre educacéao
sexual e DST/AIDS; proibindo procedimentos médicos por
motivos religiosos; declarando como inconstitucional a uniao
estavel entre pessoas do mesmo sexo; censurando o debate
sobre descriminalizagdo do uso de drogas; suspendendo
o direito concedido a transexuais que trabalham no servigo

116  Cf. DANTAS. Religido e Politica, p. 164-167.
117  BRASIL. Proposta de Emenda a Constitui¢ao 99/11, s. p.
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publico federal de utilizarem o nome social em seus crachas
e documentos oficiais, como pretende o Projeto de Decreto
Legislativo de Sustacéo de Atos Normativos do Poder Executivo
(PDC 395/2016)™s,

Cumpre salientar que em outubro de 2013, o deputado
federal Anderson Ferreira Rodrigues (PR/PE) propbs o Projeto
de Lei 6583/2013, que dispde sobre o Estatuto da Familia. Este
projeto nostalgico e pseudomoralista tenta resgatar um ideal
de familia que nao existe mais (e que de fato nunca existiu).
Ele interfere na vida privada das familias brasileiras, com uma
violenta imposi¢cao de uma definigao restrita de “entidade familiar
como o nucleo social formado a partir da unido entre um homem
e uma mulher, por meio de casamento ou unido estavel, ou
ainda por comunidade formada por qualquer dos pais e seus
descendentes”®. Desse modo, os deputados constrangem,
humilham e discriminam casais homoafetivos, além de outras
configuragcbes familiares tradicionais, como filhos criados por
avos, tios, padrinhos ou outros parentes.

Ainda em 2013, o entdo deputado Eduardo Cunha
(PMDB/RJ) propbs o PL 5069/2013'%, que tipifica como crime
contra a vida o anuncio de meio abortivo e prevé, entre outras
coisas, que vitimas de estupro s6 poderao receber atendimento
hospitalar depois de registro de queixa na policia e exame de
corpo de delito feito no Instituto Médico Legal. Se atualmente
a lei considera violéncia sexual qualquer forma de atividade
sexual ndo consentida, Cunha propde que s6 seja considerada
violéncia sexual os casos que tenham resultado em danos fisicos
e psicolégicos. E ainda estipula penas especificas para quem
induz a gestante a pratica de aborto. O projeto foi alvo de repudio
por grupos de profissionais da saude, defensores dos Direitos
Humanos e feministas, pois representa um enorme retrocesso
na garantia dos direitos sexuais e reprodutivos conquistados nos
ultimos anos.

Em dezembro de 2015, o famigerado senador Aécio
Neves (PSDB/MG) propés a PEC 181/2015, que originalmente

118 Cf. BRASIL. Projeto de Decreto Legislativo n. 395/2016.
119  BRASIL. Projeto de Lei 6583/2013, s. p.
120  Cf. BRASIL. Projeto de Lei 5069/2013.
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apenas ampliaria a licenga maternidade para as méaes de bebés
prematuros, permitindo o afastamento por até 240 dias (o dobro
do tempo permitido até entdo). Porém, no dia 08 de novembro
de 2017, a comissao especial da Camara de Deputados que
avaliava a PEC alterou substancialmente o texto, deturpando a
proposta original, apds pressdes da bancada religiosa:

Ao analisar as duas propostas dos
parlamentares, o relator da comissao, o
deputado Jorge Tadeu Mudalen (DEM-
SP), optou por um novo texto, em que
estabelece que o principio da dignidade
da pessoa humana e a garantia de
inviolabilidade do direito a vida, ambos
ja previstos na Constituicdo, deverao ser
respeitados “desde a concepgao”, ou seja,
a partir do momento em que o 6vulo é
fecundado pelo espermatozoide — e néao
apenas apos o nascimento do bebé™!.

A alteragdo no texto constitucional, se aprovada,
inviabilizara qualquer discussao sobre o aborto no Brasil, além
de criminalizar os casos em que atualmente o procedimento é
permitido, isto €, quando ha risco a vida da mae causado pela
gravidez, quando essa é resultante de um estupro e se o feto for
anenceéfalo.

Outra investida antidemocratica recente da FPE foi o
Projeto de Lei 8.615/2017, de autoria do pastor da Catedral do
Avivamento e deputado Marco Feliciano (PSC-SP), que modifica
o artigo 74 da Lei n® 8.069, de 13 de julho de 1990. A proposta,
se aprovada, determinara o seguinte:

Esta Lei modifica o artigo 74 da Lei n°
8.069, de 13 de julho de 1990, para obrigar
as exibicdes ou apresentagcbes ao vivo,

121 IG. Comissdao manobra e aprova regra que dificulta aborto
mesmo em casos legalizados, s. p.
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abertas ao publico, tais como as circenses,
teatrais e shows musicais, a indicarem
classificagdo indicativa adequada as
criangas e aos adolescentes e proibir que
a programacao de TV, cinema, DVD, jogos
eletrbnicos e de interpretacdo — RPG,
exibicdes ou apresentagdes ao vivo abertas
ao publico profanem simbolos sagrados'?.

Seria possivel apresentar bons argumentos para a
determinagao de classificagao indicativa (a mesma aplicada a
cinemas e programas de televisao) em espetaculos ao vivo —
mas o assunto foge ao escopo deste ensaio. O que importa, aqui,
€ a ameagca real de censura baseada naquilo que supostamente
seriam os principios éticos, morais e religiosos de “toda a
sociedade”, mas que na verdade apenas revelam a intolerancia
de uma minoria de fundamentalistas cristéos.

Ora, o que seria uma profanagao? Feliciano nao oferece
uma resposta. Segundo Giorgio Agamben, o conceito remonta
ao Direito Romano. Profanare, em latim, seria a tentativa de
devolver a comunidade humana aquilo que historicamente foi
sacralizado, isto é, transferido para uma esfera separada da
comunidade (o divino) e subtraido ao uso comum:

Os juristas romanos sabiam perfeitamente
0 que significa “profanar”. Sagradas ou
religiosas eram as coisas que de algum
modo pertenciam aos deuses. Como
tais, elas eram subtraidas ao livre uso e
ao comeércio dos homens, ndo podiam
ser vendidas nem dadas como fiancga,
nem cedidas em usufruto ou gravadas
de serviddao. Sacrilego era todo ato
que violasse ou transgredisse esta
sua especial indisponibilidade, que as
reservava exclusivamente aos deuses

122 BRASIL. Projeto de Lei 8615/2017.
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celestes (nesse caso eram denominadas
propriamente “sagradas”) ou infernais
(nesse caso eram simplesmente chamadas
“religiosas”). E se consagrar (sacrare) era
o termo que designava a saida das coisas
da esfera do direito humano, profanar, por
sua vez, significava restitui-las ao livre uso
dos homens. [...] Puro, profano, livre dos
nomes sagrados, € o que é restituido ao
uso comum dos homens'?3,

Profanar seria, nesse sentido, devolver ao uso comum
aquilo que foi confiscado pelos deuses. Logo, a proposta de
Marco Feliciano seria inviavel. O préprio gesto de propor um
projeto de lei —humana — ja seria uma profanagao. Nao obstante,
suponho que o pastor-deputado compreenda como profanagao
o sentido dicionarizado da palavra: desrespeitar, diminuir o valor
ou fazerusoindigno de lugares ou coisas consideradas sagradas.
O detalhe é que as discussdes a respeito dos limites entre a
liberdade de expressao e o desrespeito também vem sendo
objeto de polémica e controvérsia.

Considerando que o texto do projeto de lei ndo esclarece
o0 que seria profanagao, tampouco estabelece critérios para
definir os limites entre a liberdade de expressao e o desrespeito
com relagdo a simbolos religiosos (seriam todos ou apenas
os cristdos?), abre-se precedente para a censura a artistas e
comunicadores que fazem referéncias — sem reveréncia — a
simbologia crista, ou ainda, a toda uma tradi¢ao literaria, que
inclui desde a literatura profana medieval galego-portuguesa até
o ateu José Saramago, passando por canones como Marqués
de Sade, Aluisio Azevedo e Machado de Assis. Sem mencionar
fildsofos como Nietzsche e ocultistas como Aleister Crowley.

Em suma, se depender de Marco Feliciano e seus
asseclas, bandas como Black Sabbath e cantoras como Lady
Gaga nao poderéao aparecer na TV, tampouco fazer espetaculos
ao vivo; jogos e filmes como Assassin’s Creed n&o poderao ser
comercializados; seéries como The Handmaid’s Tale teriam a

123 AGAMBEN. Elogio da profanacao, p. 58.
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exibi¢cao interrrompida; livros como O Evangelho sequndo Jesus
Cristo, de José Saramogo, O Anticristo, de Friedrich Nietzsche,
e Os Livros Sagrados de Thelema, de Aleister Crowley,
seriam censurados; sem mencionar a censura a obras de arte
consideradas sacrilegas (a propodsito, ver o artigo de Regina
Sanches Xavier publicado neste livro).

Por fim, considerando que o artigo 208 do Cédigo Penal
Pena estabelece pena de detencdo, de um més a um ano, ou
multa, para quem “vilipendiar publicamente ato ou objeto de
culto religioso™'?*, o PL mostra-se desnecessario. Além disso, o
verbo “vilipendiar”, que significa faltar com respeito, desprezar
ou desmerecer, sem qualquer outra conotagao, tem aplicagao
menos controversa do que “profanar”.

Um dos ultimos projetos de lei teocraticos € de autoria
do deputado federal Franklin Lima (PP-MG), radialista e pastor
da Igreja Mundial do Poder de Deus (do Valdemiro Santiago). Ele
“dispde sobre a obrigatoriedade das radios publicas a tocarem
nas suas programacoes diarias, musica religiosa nacional™'®. O
descumprimento dessa regra gerara multa diaria para a emissora
e, em caso de reincidéncia, suspensao da concessao por até 30
dias.

Também merece mengao o deputado federal Jair Messias
Bolsonaro (PP-RJ), que apesar de ndo ser membro da FPL,
tornou-se o principal expoente do monoculturalismo anti-Direitos
Humanos. Ardoroso critico da laicidade do Estado, o aspirante a
Presidente da Republica faz apologia de uma possivel teocracia
crista: “Deus acima de tudo. Nao tem essa historinha de Estado
laico ndo. O Estado é cristdo e a minoria que for contra, que se
mude. As minorias tém que se curvar para as maiorias”'%®. Mas
a popular personagem geradora de memes merece um estudo
a parte.

Atualmente com 78 deputados no exercicio de suas
funcdes, a Frente Parlamentar Evangélica aposta no governo
de Michel Temer para aprovar pautas conservadoras, muitas

124  BRASIL. Cddigo Penal, s. p.

125  BRASIL. Projeto de Lei 8429/2017.

126 BOLSONARO, apud REDACAO. Bolsonaro discursa em
Campina, s.p.
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delas consideradas retrocessos aos Direitos Humanos. O
deputado Soéstenes Cavalcante (DEM-RJ) confessou que o
governo do PMDB tem menos resisténcia a agenda da bancada:

O governo do PT € um governo muito mais
ideoloégico em seus principios do que nos
principios da cultura religiosa do Pais.
Portanto, eu acho que, com o Michel Temer,
estes nossos assuntos terdo ao menos
mais diadlogo e mais facilidade, o que em
nenhum momento de 13 anos do governo
do PT ndés conseguimos, excetuando os
dois primeiros anos do presidente Lula.
[...] a gente faz uma interlocugdo muito boa
com as bancadas da seguranga publica e
da agricultura. Quando a gente junta as
trés bancadas, a gente aprova'?’.

Na agenda pos-golpe de 2016, as prioridades da Bancada
Evangélica sao os projetos supracitados. Com essas e outras
propostas, os integrantes da Frente Parlamentar Evangélica
praticam violéncia e autoritarismo, porque consideram ter o
“direito” de impedir os outros de difundir o “erro” e o “pecado”.
Ha quem pretenda uma autoridade absoluta, que reivindica
possuir valor supremo. Mas, como a histéria mostra, o risco do
totalitarismo € grande. Vale lembrar que “Deus é conosco” (Gott
mit uns) foi um slogan nazista, presente nas fivelas dos militares
da Wehrmacht, as forcas armadas da Alemanha durante a
ditadura de Adolf Hitler.

O proselitismo fundamentalista da Bancada Evangélica,
com suas investidas conservadoras, tem crescido dentro de
todas as estruturas juridicas e politicas no pais, alcangando
até mesmo o Supremo Tribunal Federal. Nunca poderemos nos
esquecer que no dia 27 de setembro de 2017, o STF decidiu

127 CAVALCANTE, apud FERNANDES, CASTRO. Bancada
Evangélica aposta em governo Temer para avangar em pautas
conservadoras, s. p.
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liberar o ensino religioso confessional nas escolas publicas,
com aulas ministradas pelo representante de apenas uma
determinada crencga, desrespeitando o principio constitucional
da laicidade do Estado. Assim, a partir de agora a ideologia
evangelica do Monoculturalismo anti-Direitos Humanos podera
ser ensinada nas escolas publicas em todo o Brasil.

Os ministros Marco Aurélio Mello, Celso de Mello, Luis
Roberto Barroso, Rosa Weber e Luiz Fux votaram contra o
ensino confessional, por entenderem que n&o cabe ao Estado ter
preferéncias de ordem dogmatica, tampouco incentivar o avango
de crencgas especificas ou interferir nas escolhas religiosas das
pessoas:

Marco Aurélio afirmou que nao cabe
ao Estado incentivar o avango de uma
determinada crenga, mas assegurar
o] desenvolvimento das diversas
cosmovisoes. [...] O decano Celso de Mello
foi na mesma linha. Para ele, a lei é clara
ao proibir que a escola publica atue como
aparelho ideoldgico ou agente fomentador
de determinada confissdo, pois deve o
Estado observar a neutralidade em relagao
ao tema. A separagdo constitucional
entre Estado e igreja tem como objetivo
resguardar a liberdade religiosa e impedir
que grupos fundamentalistas se apropriem
do poder estatal, disse'?.

Infelizmente, eles foram voto vencido. O Supremo preferiu
desrespeitar a Constituicdo de 1988 e abolir a neutralidade
estatal em relagao as religides. A maioria dos ministros parece
ignorar que o Estado e os trés poderes nao podem favorecer
(tampouco impedir) as inuUmeras denominacgdes religiosas:

128 TEIXEIRA. Por maioria, Supremo permite ensino religioso
confessional nas escolas publicas, s. p.
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E vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito
Federal e aos Municipios:

I- estabelecer cultos religiosos ou igrejas,
subvenciona-los, embaracar-lhes o)
funcionamento ou manter com eles ou seus
representantes relagdes de dependéncia
ou alianga, ressalvada, na forma da lei, a
colaboracéo de interesse publico.

A Constituicdo determina, com razao, que a religiao
deve se desenvolver no ambito privado, no seio do lar e dos
templos. Se o Estado liberar a doutrinagao religiosa no ambiente
escolar, possivelmente professores incultos e obedientes,
estritos cumpridores de determinados dogmas, abandonarao
a educacao emancipatoria e em seu lugar poderao impor uma
formacdo dogmatica e instrumental, atendendo aos interesses
corporativos de determinadas igrejas.

Na esteira de Adorno, podemos constatar que, com
tamanho poder, qualquer matiz religiosa podera ser tragada pela
corrente totalitaria, pois a racionalidade fascista consiste muito
mais no estabelecimento de um sistema onipotente de poder do
gue no respeito a algum tipo de doutrina. Mas € preciso pontuar,
também, que o fendbmeno especifico de Monoculturalismo
anti-Direitos Humanos representado pela Frente Parlamentar
Evangélica esta enraizado no cristianismo, como veremos a
seguir.

O cristianismo como forma prévia do monoculturalismo
anti-Direitos Humanos™?°

O conhecimento da doutrina cristd ajuda a entender o
problema do Monoculturalismo anti-Direitos Humanos, porque

129  BRASIL. Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil, art. 19.
130 Repito nesta se¢do, sob nova perspectiva, argumentos
apresentados no segundo capitulo do meu livro A voluptuosidade do
nada.
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o dogma religioso fornece categorias que fundam o trabalho
da Frente Parlamentar Evangélica do Congresso Nacional.
Ainda que, vale deixar bem claro, a Biblia seja um livro muito
heterogéneo e por vezes contraditério. Se Jesus Cristo defendeu
0 amor ao proximo e ensinou a oferecer a outra face, outros
personagens biblicos defendem a violéncia e a opressao; se
a tradigao teoldgica considera a caridade como a esséncia
do cristianismo, a teologia da prosperidade defende o oposto;
se Lutero defendeu a autonomia como liberdade espiritual e
ensinou a abordagem da Escritura com autonomia, os pastores
neopentecostais fazem o oposto.

Por um lado, como explica David Borges em artigo
publicado neste livro, Direitos Humanos sdo uma nogéao criada
pela sociedade ocidental com base em valores cristdos laicizados:
“O Decalogo biblico, em especial quanto aos mandamentos de
‘ndo mataras’ e ‘nado roubaras’, foi continuamente adaptado e
reescrito ao longo da histéria a ponto de influenciar o texto da
Declaragado Universal dos Direitos Humanos™'®'.

Por outro lado, segundo o filésofo cristdo Blaise Pascal,
Jesus Cristo teria ensinado aos homens que eles eram “escravos,
cegos, doentes, infelizes e pecadores; que era preciso que ele os
libertasse, esclarecesse, beatificasse e curasse, que isso se faria
pelo 6dio de si mesmo e seguindo-o pela miséria e a morte na
cruz”'32, Nesse sentido, o cristianismo é uma religido que propde
o 6dio de si, sendo, assim, capaz de agradar aqueles que odeiam
a si mesmos e que procuram um ser superior verdadeiramente
amavel. Diante de Deus, o homem deve aniquilar-se e igualar-se
aos vermes da terra, reconhecendo que nada se pode sem ele e
qgue nada se mereceu dele, afora estar em desgraca: “E preciso
amar s6 a Deus e odiar s6 a si mesmo”'33, apregoa Pascal.

O autor de Pensamentos ensina que o homem deve
amar em si mesmo a condigdo miseravel que mereceu a
complacéncia divina. E apenas quando nos isolamos do mundo
€ que conseguimos sentir intensamente a miséria advinda
da corrupgao da nossa natureza. A partir dessa consciéncia

131 BORGES. Direitos Humanos: uma nobre fabula?
132 PASCAL. Pensamentos, $271 (545), p. 109.
133 PASCAL. Pensamentos, $373 (476), p. 142.
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poderiamos esperar da misericordia divina — gratuita, porque
de forma alguma a merecemos — a salvagao da alma tornada
possivel pela graca redentora.

O cristianismo, sob a maxima “Seja feita vossa vontade”,
prega a rendicdo da vontade individual a vontade de Deus,
aceito como uma entidade suprema que personificaria a ordem
do Universo. Assim, renega os impulsos naturais do homem,
considerando-os pecados, desvios e tentagdes, transformando
em um ideal a oposi¢ao aos instintos de conservagao da vida
saudavel. Apregoando o sacrificio da vida e da energia vital, a
moral cristd enfraquece as paixdes revigorantes que aumentam
a sensacao de viver em favor da fé em um poder transcendente:
a lei ou a vontade de Deus. E, no caso, teriamos que obedecer
aos representantes de Deus na Terra.

Exemplar é o Eclesiastes, livro que, segundo as tradicdes
judaica e crista, teria sido escrito por Salomao, filho de Davi, rei
de Jerusalém. Os capitulos sétimo e oitavo ensinam os supostos
verdadeiros valores da vida: a boa reputacdo, a seriedade, a
paciéncia em face da contradigdo, a pouca importancia do
dinheiro, a bondade para com o proximo, a utilidade das
corregcdes, a obediéncia a Deus, a espera dos julgamentos
divinos e a consciéncia de que s6 Deus pode discernir o bem
e o0 mal dos homens. Ainda apresenta um niilismo metafisico,
desvalorizando a vida na Terra em nome de outra, no além:
“Melhor € o bom nome do que os balsamos preciosos, e o dia da
morte do que o dia do nascimento”'3,

Odécimocapitulodo Eclesiastesavaliaas consequéncias
funestas da imprudéncia e aconselha a cautela. Que os homens
de bem tomem cuidado com as palavras e agdes dos insensatos,
especialmente quando estes ocupam posi¢cdes elevadas, de
cujos erros sao cumplices aqueles que os elevaram. Ensina,
ainda, a nao criticar as autoridades: “Nao digas mal do rei, ainda
no teu pensamento, e nao fales mal do rico, ainda no retiro da
tua camara; porque até as aves do céu levarao a tua voz, e o
que tem penas dara noticia do teu sentimento”'%.

O autor do livro, monarca e milionario, esbanjando

134  ECLESIASTES. Eclesiastes, VI, §2, p. 55.
135 ECLESIASTES. Eclesiastes, V11, §20, p. 77.
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rigueza enquanto o povo vivia na pobreza, porventura seja
um demagogo que doutrina os suditos a desprezarem os bens
materiais, a resignarem-se ante as injusticas do mundo e a néo
maldizerem os nobres e abastados. Nesse sentido, o Eclesiastes
pode ser lido como material de propaganda preocupado com
questdes politicas concretas e tangiveis. Para obter o apoio
dos fiéis para objetivos altamente incompativeis com seu
autointeresse racional, s6 pode fazé-lo criando artificialmente o
vinculo com Deus — um amor a Deus moldado em obediéncia.

O padrao reaparece nos dois ultimos capitulos, que nao
apelam a consciéncia propria de seus potenciais seguidores,
mas invocam incessantemente valores externos, convencionais
e salvacionistas, os quais sdo tomados como certos e tratados
como autoritariamente validos sem jamais serem submetidos a
um processo de experiéncia viva ou a um exame discursivo. Tal
fendbmeno é expresso adequadamente na férmula do capitulo
XII: “Ougamos todos juntos o fim deste discurso. Teme a Deus e
observa os seus mandamentos, porque isto é tudo do homem”'3®,

O autoritarismo salomdnico retorna no Novo Testamento,
qgue ensina a rendigao da vontade individual a vontade de Deus.
Exemplar é um discurso de Paulo de Tarso, que prega que os
cristdos submetam-se servilmente as instituicbes estabelecidas,
que seriam representantes de Deus na Terra:

Cada qual seja submisso as autoridades
constituidas, porque nao ha autoridade
que nao venha de Deus; as que existem
foram instituidas por Deus. Assim, aquele
que resiste a autoridade, opde-se a ordem
estabelecida por Deus; e os que a ela se
opdem, atraem sobre si a condenacédo. Em
verdade, as autoridades inspiram temor,
nao porém a quem pratica o bem, e sim
a quem faz o mal! Queres néo ter o que
temer a autoridade? Faze o bem e teras
0 seu louvor. Porque ela é instrumento de

136 ~ ECLESIASTES. Eclesiastes, XII, §13, p. 84. Grifo original.
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Deus para o seu bem'™’,

Paulo de Tarso fomentou a visao tradicional de que o
cristianismo, por ser uma religido e n&do um programa social
ou politico, ndo tinha nada a mudar na sociedade. Como todos
teriam sido resgatados pelo Cristo, todos participariam da
mesma condi¢ao metafisica e estariam aptos para a salvagao.
Seriamos todos irmaos, mas “em Cristo” e quanto a nossa alma
imortal. Dessa unanimidade religiosa néo decorre que a mulher,
o homem, o senhor e 0 escravo sejam iguais neste mundo ca
de baixo. Considerando o prego da salvagao o respeito a moral
nesta vida, Paulo prescreve as mulheres que obedegam aos
seus maridos e aos escravos que obedegam aos seus senhores:

As mulheres sejam submissas a seus
maridos, como ao Senhor, pois 0 marido é
o chefe da mulher, como Cristo é o chefe da
Igreja, seu corpo, da qual ele é o Salvador.
Ora, assim como a Igreja € submissa a
Cristo, assim também o sejam em tudo
as mulheres a seus maridos. [...] Servos,
obedeceis aos vossos senhores temporais,
com temor e solicitude, de coracao sincero,
como a Cristo, ndo por mera ostentagao,
sO para agradar aos homens, mas como
servos de Cristo, que fazem de bom grado
a vontade de Deus. Servi com dedicacao,
como servos do Senhor e ndo dos homens.
E estai certos de que cada um recebera
do Senhor a recompensa do bem que tiver
feito, quer seja escravo quer livre'8,

O pensamento paulino viria a moldar a doutrina crista
tal como a conhecemos hoje. Dentre outras coisas, ele defendia
a obediéncia dos cristdos ao opressivo Império Romano (ou,
137 BIBLIA. Epistola de Sdo Paulo aos romanos, 13, 1-4, p. 1462.
138 BIBLIA. Epistola aos efésios, 5, 22-24; 6, 5-8, p. 1502.
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no caso, a qualquer autoridade), bem como o pagamento de
impostos, fazia apologia da escravidao e legitimava a submissao
feminina, oferecendo subsidio para o autoritarismo e a misoginia
dos integrantes da bancada evangélica.

Pascal, em sintonia com Paulo e o Eclesiastes, acredita
que a providéncia divina dispde todas as coisas em seu tempo,
aceitando que o ser humano nao pode alterar as disposi¢des
de Deus, mas deve aproveitar devidamente os dons da vida,
resignando-se ante as injusticas deste mundo: “Ajustica € o que
esta estabelecido; e assim todas as nossas leis estabelecidas
serao necessariamente tidas como justas sem ser examinadas,
visto que estao estabelecidas”*®.

A histéria politica do cristianismo € plena de exemplos
de violéncia exercida por amor a fé e a “verdade” — tais como
as Cruzadas, a Santa Inquisicdo, a defesa da escravidao dos
africanos, o pacto com o fascismo italiano, etc. “Nao ha melhor
pregacao do que espada e vara de ferro”'%°, dizia Sdo José de
Anchieta, o “Apdstolo do Brasil”, que queria impor seus valores
monoculturais aos n&o-cristdos, aos nao-ocidentais, aos n&o-
brancos, as mulheres e a todos aqueles que foram feitos servos
OU escravos.

Consideragoes finais

A Frente Parlamentar Evangélica desrespeita
a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, que define o
Estado como laico, independente em face do clero e da Igreja, e,
em sentido mais amplo, de toda confissao religiosa™'. Isto quer
dizer que diante da distincéo entre a esfera publica do Estado e
a esfera privada da sociedade, a religido € excluida da primeira
esfera e se torna uma questao particular. Se vocé é adventista,
anabatista, anglicano, ateu, batista, budista, calvinista, catdlico,
espirita, hindu, judeu, luterano, metodista, mérmon, mugulmano,
satanista, thelemita, testemunha de Jeova, umbandista,

139 PASCAL. Pensamentos, $645 (312), p. 273.

140 ANCHIETA. Cartas, Informagoes, Fragmentos Historicos e
Sermoes do Padre José de Anchieta. p. 333.

141  BRASIL. Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil, art. 19.
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praticante de candomblé, wiccano ou que for, isso sé diz respeito
a sua vida pessoal.

Em um pais laico como o Brasil deve ser, é necessario
o respeito comum as normas publicas, com pouca invasao da
vida privada pelo Estado, que deve ser oficialmente neutro em
relacdo as questdes religiosas, nao apoiando nem se opondo
a nenhuma crenca especifica. A ordem juridica deve atender
ao conjunto dos interesses da nacionalidade e nao pode servir
como instrumento de um grupo religioso que deseja impor seus
valores como verdade absoluta.

Os deputados e senadores nado tém o direito de agir
como pastores, bispos ou representantes de suas Igrejas. Como
representantes de todos os brasileiros, eles devem deixar de
lado o pensamento de que suas praticas religiosas se aplicam as
fungdes politicas, passando a legislar pelo bem da nagéo. Que o
Estado nao intervenha em assuntos religiosos, e que as Igrejas
nao intervenham em questdes do Estado. E que a politica seja
tratada como a construgcdo de um futuro comum.

Em pleno século XXI nés ndo podemos aceitar
perseguicdes religiosas e guerras santas. A violéncia sO se
desencadeia quando uma das religides pretende ser a unica e
valer para todos. A pretensao metafisica de valores absolutos
deve ser deixada de lado, em nome da paz e da democracia.
A razdo e a fé ndo devem ter medo de entrar em um dialogo
racional e continuo para o bem da nossa sociedade. E melhor
que o cristianismo preserve a laicidade do Estado e faga aquilo
gue tem de melhor: o exercicio da caridade e do amor ao proximo.
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Para além de Dilma: a formacao de pacotes
interpretativos anti-Direitos Humanos no
processo de impeachment

Karol Natasha Lourenco Castanheira

Objetiva-se neste artigo investigar a producao de sentido
antipetista em movimentos conservadores no Brasil. Com base
na teoria do enquadramento interroga-se a posigcao de sujeito que
estes atores invocam ndo somente aos personagens do Partido
dos Trabalhadores, mas a esquerda e aos Direitos Humanos,
atribuindo a eles a condi¢cdo de nao existéncia, perpetrada pelo
odio ao diferente e ao inclusivo. A normalizacdo da recusa ao
outro busca como resolugcao de conflito enquadrar politicas
publicas distributivas e atores politicos que prezam por dirimir as
desigualdades sociais a condi¢ao de minoridade.

Introducgao

Em meio as crises econémicas e politicas, as instituicbes e
o poder central se fragilizam abrindo espacos de fala para novas
formagdes simbdlicas se reverberarem nas diversas instancias
sociais, oferecendo assim, novas produgdes de sentido para o
ordenamento da vida publica e até mesmo privada. No ambito
das midiatizagdes e dos circuitos de cultura, recursos de choque
e conflito contribuem ainda mais para o tensionamento das
opinides. Neste cenario, o pais fez ressurgir uma onda reacionaria
capaz de reativar formulagdes anti-direitos humanos, tendo
como pauta de seu movimento nao a reivindicagao de direitos
proprios, mas a destituicdo do direito do outro.
De forma estratégica, militantes tendenciosamente
de direita ou das diversas direitas'*? se apropriaram das

142 Optou-se pelo termo direita mais por uma finalidade pedagogica
do que conceitual. Entende-se a complexidade do termo na sociedade
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manifestagbes de junho de 2013'? articuladas por cidadaos
comuns, mas com forte amplificagdo da agao contestatéria da
esquerda por meio do Movimento Passe Livre, “para construirem
estilos de ativismo, apropriando-se de repertorios de confronto
disponiveis, num jogo entre si e com as instituicbes politicas”
(ALONSO, 2017, p.49). Pautas aparentemente comuns, como a
luta contra a corrupgao e a recusa dos partidos politicos como
aglutinadores dos protestos, foram reapropriadas por militantes
conservadores para a producédo de uma atmosfera de descrenca
politica, que viria a calhar um ano depois com a Operagao Lava
Jato. No contexto das manifestagdes, dois movimentos ganharam
importancia: O Movimento Brasil Livre e os Revoltados Online,
um dos precursores do processo de impeachment da presidente
deposta Dilma Rousseff.
Aestefendmenoreacionarioe conservador, o pesquisador
e professor em Comunicagao da Universidade Federal da Bahia,
Wilson Gomes, deu o nome de “nova direita”. A militdncia e a
ocupacao de espacos historicamente “pertencentes” a esquerda,
como as ruas, foram adotados também por essa “nova” direita.

do século XXI, em que a defini¢do ideoldgica nao deve ser entendida
de forma clara e polarizada como no século passado, mas que permeia
no cerne de sua significagdo construgdes até mesmo antagonicas na
percepcdo e acdo dos sujeitos que intrinsecamente oferecem suas
particularidades ao entendimento da vida social. No 4ambito da Ciéncia
Politica reconhece-se que a complexidade da vida moderna dificulta
cada vez mais a categorizagdo dualista de direita e esquerda.

143 “Duas mudangas de conjuntura contribuiram. A onda de
protestos globais, de 2011 a 2013, funcionou como efeito demonstragao
e proveu um novo modelo de ativismo — o repertério autonomista.
E sediar megaeventos no Brasil — Copa das Confederagdes (2013),
Copa do Mundo (2014), Olimpiadas (2016) — ofereceu palco global
para possiveis protestos. Outra alteragdo foi na relagao entre governo e
movimentos sociais. Ancorada em alta aprovacao, Dilma pouco dialogou
com a sociedade organizada, deixando o protesto como caminho para
pleitos. Tampouco atacou topicas abertas desde a redemocratizagdo:
problemas urbanos e eficiéncia de politicas publicas” (ALONSO, 2017,
p. 50).
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Os ambientes digitais sao outro recurso de estratégia do espaco
publico na busca de criar novas agendas politicas, permeadas
por um discurso exclusivista, intolerante e até mesmo reacionario
(FAGUNDES, 2017).

A partir desse cenario, este trabalho busca investigar o
discurso antipetista que permeia os movimentos conservadores
e a midia tradicional brasileira, entendendo o antipetismo, nao
somente como uma aversao ao Partido dos Trabalhadores, mas
ao pacote interpretativo que ele representa, como politica de
cotas, diminuicdo das desigualdades sociais, politicas publicas
distributivas e valorizac&o de pautas dos direitos humanos. Para
tanto, recorre-se a metodologia do enquadramento’* a fim de
verificar qual a posi¢ao de sujeito estes movimentos invocam
nao somente em relagdo aos personagens importantes do PT
como Lula e Dilma, mas as pautas circunscritas no petismo.

A tipificagao do sujeito, um dos itens de observacgao da
teoria do enquadramento, relaciona-se a forma como estes
movimentos e a midia tradicional se referem aos personagens
do acontecimento, atribuindo a eles identidade (s). Ao tipificar,
0os movimentos imputam valores, classificam e tentam marcar
a posigao-de-sujeitos dos personagens e pautas politicas. Este
fendbmeno nao é necessariamente capaz de fixar um rétulo, mas
alimenta de diferentes maneiras um conteudo comum pretendido
nas representagdes. Ha intrinseco a isso, uma produgao
de verdade constituida em uma “unicidade” discursiva que
permeia o enquadramento dominante do pacote interpretativo
dos movimentos conservadores, capaz de ser decodificado
pela cultura compartilhada. O processo de impeachment
de Dilma Rousseff ndo suscitou apenas o debate acerca da
constitucionalidade da deposicdo, mas deu visibilidade as
caracteristicas macroestruturais de uma cultura brasileira
marcada pelo conservadorismo, machismo e autoritarismo.

144  Os frames, ou enquadramentos como sdo conhecidos

no Brasil, derivam de uma sociologia que busca compreender os
esquemas de interpretacao e quadros de sentido (GOFFMAN,
1974) que oferecem aos individuos elementos para classificarem e
organizarem suas experiéncias de vida.
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As mediacgoes do antipetismo

Wilson Gomes (2018), em seus estudos recentes,
comecgou ainvestigara “nova direita” para analisar em que medida
o antipetismo ganhou corpo no imaginario social, principalmente
da classe média e classe média-alta. Discursos de 6dio passaram
a atribuir sentido a realidade dentro dos ambientes on e off-line e
isso pode ser vinculado a um segundo movimento que esta em
circulagdo na sociedade, o antipetismo. Ao contrario do que se
pensa, esse movimento ndo é somente a posicao da pessoa que
diverge do PT, ou pessoas que n&o votam no PT, € um discurso
de &dio construido, como pontua Gomes (2017), a partir de um
adversario, o petismo, que pode significar a esquerda, os direitos
humanos, socialismo, comunismo, politicas publicas inclusivas,
etc. O antipetismo dos manifestantes que foram as ruas pro-
impeachment ndo procede simplesmente de uma reagédo as
noticias sobre corrupgdo, provém também da divergéncia com
projetos e politicas redistributivas e de expanséo dos direitos
de minorias. Muitos tiveram seu poder de compra restrito, seu
emprego cortado, as viagens tornaram-se escassas, eventos que
levaram um profundo incobmodo principalmente entre a classe
meédia, que de certa maneira adquiriu nas ultimas décadas, em
governos petistas inclusive, condi¢cdes até entdo negadas a boa
parte da populacéao.

O texto As coisas no seu devido lugar de Fernando Horta e
Patricia Valim traz consideracgodes interessantes acerca dessa classe
média, que aparentemente tomou um rumo contrario aos proprios
interesses ao abragar a causa de derrubada do PT e de uma politica
de “compromisso de classe”. Os autores apresentam inicialmente'® a

145 Marilena Chaui apontava, em 2013, que a classe média era
“uma abominagdo politica, porque ¢ fascista; uma abominacao ética
porque ¢ violenta; e ¢ uma abominagao cognitiva porque é ignorante”.
Recentemente, Jessé Souza foi além e, em seu livro, “A elite do atraso:
da escravidao a lava-jato” (Leya, 2017), afirma que nossa classe
média também ¢ racista: “Um brasileiro de classe média que nao seja
abertamente racista também se sente, em relagdo as camadas populares
do proprio pais, como um alemédo ou um americano se sente em relagao
a um brasileiro: ele se esforga para tratar essas pessoas como se fossem
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perspectiva de Chaui', na qual indica a razédo do divércio da classe
média com o restante do pais como sendo de natureza ontoldgica
e para Jessé de Souza sociolégica, porém, ambos afastam-se das
formas de explicacdo marxistas do fenbmeno. Para os autores, tanto
Chaui quanto Jessé, apesar de usarem raciocinios estruturalistas em
suas argumentagdes, partem para nogdes mais ligadas a identidade
e as mentalidades dos grupos sociais. A questdo material passa a
ser descartada, pois a classe média enriqueceu durante os governos
Lula e Dilma, o que inviabilizaria a produ¢ao de um fenbmeno como
o antipetismo, por uma questdo puramente econdmica. E exatamente
nesse ponto, que Horta e Valim trazem uma explicagdo possivel para
a posicao da classe média diante do cenario politico do pais. Tomando
como ponto de partida o estudo publicado em 1951, pelo sociélogo
Charles Wright Mills, acerca da sociedade norte-americana - o qual
identificou a presenca de um grupo de trabalhadores identificados
como “White collars workers” que se distanciavam dos trabalhadores
normais (simples proletarios)- refletiu sobre a classe média brasileira.

Este grupo, ndo era sensivel aos apelos de
ideologias proletarias de esquerda, ndo via
nos movimentos organizados de proletarios
qualquer apelo, embora fossem — nas
concepgbes classicas — trabalhadores
assalariados. Estes grupos, na visdo de
Mills, se viam ndo como “vendedores” de
sua forga de trabalho, mas viam-se com
capacidade de negociar muitas outras
qualidades que julgavam ter. Seus contatos
pessoais, sua lideranga sobre outros
grupos de pessoas, suas capacidades de

gente igual a ele” (HORTA; VALIM, p.22)

146 Chaui ao se reportar aos anos recentes, fala muito em
fascismo e apesar da invocagdo generalizada do termo inclusive
por intelectuais, a deposi¢ao ou criticas @ Dilma/PT nao podem ser
enquadradas conceitualmente como fascistas, mas como reacionarias
ou conservadoras.
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criar e vender discursos, visoes de mundo
e etc. (HORTA;VALIM, 2017).

Com capacidade de negociagdo, este grupo de
trabalhadores agiam assim, por motivagdes auto-interessadas
e, por uma troca de favores seja na burocracia estatal ou no
campo privado das profissdes, ndo tinham problemas em
aceitar ser porta-voz da ideia de diferenga social como parte do
arranjo social. Como relatam os autores, nao pertenciam a elite
econdmica, mas nao estavam submetidos as pressdes primarias
do capitalismo exploratério. Ao resgatar esse cenario para o
Brasil, Horta e Valim (2017) explicam que o comportamento da
classe social nao se explica pelos resquicios da escravidao,
como muito se busca pontuar, mas mais do que dinheiro, a
classe média brasileira busca privilégios.

Esta perspectiva leva a crer o impeachment ndo somente
como uma formagéo conjunta entre midia e judiciario, como
dispositivos de poder da sociedade moderna, mas como um
processo de disputa entre classes sociais, fator preponderante
para a visibilidade e expansao dos movimentos conservadores
no pais, que identificaram um nicho a ser explorado'’ dentro
dos circuitos de cultura.

Todavia, apesar de o antipetismo ter ganhado corpo com
a classe média, se reverbera por outros estratos sociais, que
nao teriam as mesmas explicacbes possiveis de Mills (apud
HORTA e VALIM, 2017) para o compartilhamento das ideias de
desigualdade. Além disso, a formagao dessa classe média e a
identificacdo de valores socialmente aceitos, compartilhados
e negociados entre seus agentes, diz respeito também a
composi¢ao autoritaria que permeia a historia do pais, mas
agregado a isto, ressalta-se que ndo permeia no imaginario dos
jovens reacionarios de até pouco mais de 30 anos, a memoria
social da dor da Ditadura, pois n&o vivenciaram periodos
autoritarios. Por isso, ndo ha constrangimento social em fazer
parte de uma direita reacionaria, que ganha espago de tempos
em tempos, em um pais recente em termos de democracia; e

147  Faz-se necessario tomar cuidado para nao categorizar em blocos
as interpretagdes e ressignificagdes sociais.
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que em menos de um seéculo vivenciou duas ditaduras e dois
impeachments (Cf. CASTANHEIRA, ARAUJO, PORTARI, 2018).

Além das criticas severas ao PT e principalmente a Dilma
nos ultimos anos de mandato, os escandalos envolvendo o
partido de forma exaustiva em 2005 e depois a partir de 2014,
com a operagéo Lava Jato, criaram uma nova onda ainda mais
reacionaria do que antes. As identidades de Dilma e Lula foram
sendo ressignificadas com o passar dos anos, notadamente
pela midia e pelas manifestagcdes sociais, em ambito privado ou
publico.

Figura 1: Dilma é exposta em capas de revistas e adesivos
Fonte: Banco de internet

As construgbes simbolicas envolvendo Lula e
posteriormente Dilma foram sendo articuladas em diversas
instdncias n&o somente midiaticas ou judiciarias, mas na
sociedade, a partir de um corpo polifénico de discursos. A
situagéo se agravou a medida que o nome do Partido e de seus
membros foram alvos constantes de escandalos de corrupgéo e
ilegalidades.

A propria narrativa envolvendo Lula oscilou entre “vilao” e
“bonzinho” na medida em que os fatos se tornam (des) favoraveis
a linha editorial da Globo, por exemplo, tendo prevaléncia a
descaracterizagao dos aspectos positivos do petista — e de Dilma
também — em periodos eleitorais. Seres Junior e Sassara (2016)
testam e confirmam, no artigo O cdo que nem sempre late: o
Grupo Globo e a cobertura das eleicbes presidenciais de 2014
e 1998, por meio da analise de valéncias da noticia, a hipotese
da continuidade do comportamento antipetista do Grupo Globo
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em periodos eleitorais. A analise nao recai para a pura repeticao
dos eventos, mas a existéncia de padrdes que para além desse
movimento antipetista, confere ao Grupo uma disposigcdo em
se “comportar como criticos do poder, cumprindo a funcao
denominada watchdog, i.e., ‘cdo de guarda’ da sociedade civil
ou da esfera publica” (JUNIOR SERES, SASSARA, 2016, p. 32).

Ao se valer da objetividade e de fiscalizadora do poder
publico, a Globo buscou legitimidade e credibilidade junto ao
publico a partir de discursos com efeitos de verdade, respaldados
pelo aparato constitucional e de (possiveis) irregularidades de
gestao do executivo. Inclusive, conforme pontuado por Boni em
capitulo anterior, 0 uso da denuncia foi utilizado como estratégia
no debate eleitoral de 1989. Com enfoques menos agressivos do
que em 89, que esmiugava a vida privada de Lula e Ihe conferia
uma imagem de ideologia radical frente aos demais candidatos,
em 2002, as linhas de refutagcdo da Globo se estabeleceram
mais ténues, com a propria “reconfiguragao” estética e politica
do candidato, refletida inclusive no slogan da Campanha: Lula
Paz e Amor; que notadamente punha-se como uma postura anti-
conflito aos ataques diretos dos seus adversarios (José Serra —
PSDB e Ciro Gomes — PPS).

Apesar da postura mais “ténue” em relagao a Lula, ele
nao era o candidato do Grupo Globo. No entanto, ao ganhar as
eleicdes, poucos minutos depois, a Globo ja tinha um “especial’
preparado reposicionando-o de “comunista radical” (em 1989)
para a “solugao do pais” em 2002. A narrativa comeca a ganhar
novos rumos em 2005 com o escandalo do mensaldao, que
“caiu” como uma luva para o arsenal simbdlico da Globo, que
buscou em um primeiro momento, destituir a imagem de Lula e,
depois, conseguir a prevaléncia do modelo japonés ao invés do
europeu na tecnologia de TV digital no Brasil (C.f SILVA, 2015).
A oscilagao na narrativa, quase inspiradora de Game of Thrones,
adquire o tom de barganha entre executivo-midia, a ponto de no
final do seu segundo mandato e até mesmo em 2011, Lula ter a
sua imagem projetada no exterior pelo avango na redugao das
desigualdades sociais e nos elevados indices econdmicos. Com
a eleicdo de Dilma em 2010 e depois em 2014, o PT, e seus
personagens centrais, comegam a ser praticamente “expulsos”
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do elenco no Planalto Central, como um indicativo de solugao
para os diversos escandalos que viriam a tona de forma seletiva
na Operacéao Lava Jato e, depois, no processo de impeachment.

Prior (2017; 2018) relata que a narrativa jornalistica se
constitui por elementos da vida social. Ao narra-la o jornalista,
sempre tem um propodsito ou uma intengcdo comunicativa. No
caso dos assuntos envolvendo Lula e Dilma, desde 2014, outro
elemento é agregado ao texto, no qual os narratolégicos irao
chamar de “tessitura da intriga” (Correia, 2012, p. 34), que
oferecem atribuicdo de sentido a uma sucessao de acdes e
de acontecimentos no tempo™® (PRIOR, 2017). Essa tessitura,
a partir da formagéo de uma ordem cronoldgica dos eventos,
que ganham visibilidade estrategicamente no mesmo periodo
das eleicbes presidenciais utiliza de independentes eventos
para amarrar a narrativa. Com a aprovacgao de Dilma para o
segundo mandato, parte da populagédo, que circunscreve mais
precisamente a classe média e alta do pais, se mostra insatisfeita
e a montagem do impeachment se constréi ndo somente no
ambiente midiatico como nas ruas. Ressalta-se, porém, outra
problematica de fundo apontada por Canel e Sanders (2006,

148 Para Canel e Sanders, “[...] nos escandalos midiaticos, estorias
e personagens sao criadas e qualidades atribuidas; as estérias tém plots
e pontos de viragem; elas recebem uma ordem temporal com vista
a criagdo de um todo coerente” (CANEL; SANDERS, 2006, p. 53).
Assim, como resgata Prior (2017, p.9), a partir dos estudos de Ricoeur
(1986), tecer a intriga permite configurar a estéria na sua totalidade,
combinando as dimensdes cronoldgica e configurante, obtendo uma
sintese e uma totalidade tematica. A “composi¢ao verbal” converte
um texto em narragdo, composicao verbal que Ricoeur designa de
“intriga” ou melhor, de “mise-en-intrigue”, de organiza¢do da intriga.
Correspondente, segundo relara Prior, a um plano de organizagao
macroestrutural do texto, a intriga caracteriza-se pela apresentagdo
dos eventos segundo determinadas estratégias discursivas que
conduzem a progressao da histéria (REIS; LOPES, 1988): “[...] a intriga
¢ o conjunto das combinac¢des pelas quais ha acontecimentos que sdo
transformados em histdria ou — correlativamente — uma histéria é tirada
de acontecimentos” (RICOUER, 1986, p. 16).
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p. 54): “estdrias noticiosas sobre escandalos convertem-se em
contos morais”; assim, fomenta-se socialmente a necessidade
de se “punir culpados”, mais precisamente no corpo social o
“‘PT”.

A problematica circunscreve-se em um plano para além
de Dilma ou do PT e revela-se nos discursos conservadores e
reacionarios de incitacdo ao 6dio, a violéncia e na tentativa de
descreditar os direitos humanos. O Brasil pds-impeachment,
de Temer e do MBL, contribuiu para a produgao de pacotes
interpretativos excludentes como: a Reforma da Previdéncia,
projetos de lei como Escola Sem Partido, PEC do Teto dos
Gastos Publicos que congelou os investimentos principalmente
nas areas de educacado e saude por 20 anos, os cortes
significativos em pesquisa, e a moralizagdo da vida publica e
privada, intensificada pela figura de velhos atores na politica
brasileira, como as igrejas'*® (catélicas e neopentecostais).

O antipetismo nos movimentos conservadores

Patriotismo e anticorrup¢do agendaram as pautas
do MBL e dos Revoltados Online nos protestos de 2013. No
decorrer de 2014, como oposicao e descontentamento com
0 governo petista, ambos os grupos comegaram a produzir
diversos informes nas redes sociais: atacaram o Programa Mais
Médicos, xingaram a presidente durante a Copa do Mundo e
organizaram cerca de 43 grupos (ALONSO, 2017), como o
Vem para Rua, de carater mais liberal, o MBL, e os reacionarios
Revoltados Online. Apds a derrota nas urnas, gritos de fraude e
discursos conservadores com forte ataque as minorias e politicas
autoritarias, como a prépria intervengao militar foram ganhando
projecédo e se estendem até os dias de hoje, quase cinco anos
depois das primeiras manifestacdes de 2013.

Q empresario paulista, Marcello Reis'®, fundador do
149  Aintervengdo religiosa no sistema politico nao ¢ um fendomeno
recente no pais e carrega tragcos do periodo colonial, com forte apelo
a cristandade como principio fundamental de conduta e moralidade
como marcadora cultural do que ¢ certo e errado, justo e injusto.

150 “Neto de militar, foi criado pela prima, casada com um
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Revoltados Online, criou fama com a divulgagcao de videos
xingando e destituindo o governo petista. Antes de sua pagina
ser excluida do Facebook, ele tinha mais de dois milhdes de
seguidores. Nas Manifestagcdes de Junho saiu com uma camara
na mao derrubando bandeiras de partidos politicos e no dia
seguinte o video foi divulgado inclusive pela imprensa. Seus
minutos de fama alavancaram a pagina Revoltados Online,
que se transformou em um espago de militdncia a favor do
intervencionismo militar e, sobretudo, contra o PT.

De acordo com a matéria divulgada pela Revista Piaui,
produzida por Guilherme Pavarin, em 2017, no quarto de
Marcelo ha um quadro de Sérgio Moro, bandeiras do Brasil, o
simbolo do Corinthians e uma miniatura de Lula com uniforme de
presidiario. Por diversas vezes, passou 18 horas conectado para
moderar conteudos e divulgar produtos com mensagens a favor
do impeachment. Embora tenha abandonado a escola depois
do primario, comegou a trabalhar com seguranca da informacéao
o que lhe garantiu formas estratégicas em recrutar membros do
Revoltados Online. Ainda segundo Pavarin (2017, online), “na
busca por diretrizes ideoldgicas, ele se encontrou com os juristas
Hélio Bicudo (um dos autores do pedido de impeachment contra
Dilma) e Ilves Gandra Martins. Ambos viraram gurus informais do
Revoltados”.

No dia 15 de margco de 2015 convocou pelas redes
sociais manifestantes pré-impeachment na Avenida Paulista.
Segundo dados da PM, compareceram cerca de um milh&do de
pessoas que gritavam “Fora Dilma” e “Fora PT”. Foi um momento
crucial para que se recrutasse para a luta dois outros grupos, o
Movimento Brasil Livre e 0 Vem para Rua. Mais tarde, o Revoltados
Online entraria em rota de colisdo com outros grupos de direita,
inclusive o MBL, que passou a disputar o protagonismo nas
ruas e nas redes sociais. lronicamente, ja com poucos amigos
de militancia, Marcelo Reis, no dia do impeachment, teve a sua

metaltrgico espanhol simpatizante do militarismo e anti-grevista.
O espanhol referia-se a Lula como “sapo barbudo” ou vagabundo,
adjetivos também utilizados por Reis ja adulto. Sua militancia nas redes
sociais come¢ou em 2006 com uma comunidade no Orkut de combate a
pedofilia. Sua filha de trés anos havia sido molestada” (PAVARIN, 2017).

330



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

pagina no Facebook, com mais de dois milhdes de seguidores
e mais de cem mil postagens, apagada. Além de perder os
comentarios de seus seguidores, perdeu também as doacgdes
que o sustentavam. O impeachment derrubou no mesmo dia
Dilma Rousseff e Marcelo Reis.

O MBL criou sua pagina no Facebook no dia primeiro
de novembro de 2014, logo apos as eleicbes presidenciais,
que colocaram Dilma mais uma vez a frente da presidéncia da
Republica. No entanto, ao observar uma analise de conjectura,
observa-se uma tentativa de realinhamento do poder, atribuindo
a um grupo tradicional e conservador uma nova reorganizagao
da politica, materializada aos poucos apds o processo de
deposicéo da presidenta.

O discurso de ddio proferido por membros do MBL se
desponta ndo somente nos assuntos que competem a politica
eleitoral, como também a acéao politica manifesta no cotidiano
da populagéao, seja na arte, na busca por melhorias coletivas de
vida ou até mesmo na educacgao. As imagens abaixo identificam
a posicao de sujeito evocada pelo MBL sobre a esquerda,
os direitos humanos e o reconhecimento do direito do outro,
marcada pela neutralizacdo e desqualificacdo daquilo que
ideologicamente se diverge.
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Figura 2: Pecas retiradas de postagens da pagina do Facebook
do Movimento Brasil Livre
Fonte: Movimento Brasil Livre

Os processos de imputacdo de identidade nestas
imagens renega a possibilidade de uma “correspondente
producao de uma resposta -e, portanto, a capacidade e o aparato
da subjetividade- por parte do sujeito” (HALL, 2014, p.124). Mas,
ainda assim, as diversas postagens criam uma classificacéo
dominante do pacote interpretativo dos movimentos reacionarios
e conservadores que passam a fazer sentido na busca do
ordenamento da vida publica do pais.

A producdo simbdlica atribuida ndo somente a Lula,
Dilma ou ao PT, mas ao petismo de forma geral, cria materialidade
no corpo social por meio da violéncia, das politicas publicas
conservadoras e dos obstaculos a condicdo plural da vida
coletiva no espaco publico.

Consideragoes finais

Propriedades estruturantes como a midia e a militancia
de movimentos sociais conversadores contribuem na producao
de regimes de verdade normalizadores com o apoio de grandes
empresarios e de velhos atores como igrejas neopentecostais.
A normalizagao passa a ser a idealizagdo da resolugéao de um
conflito, no qual coloca Dilma, Lula e o PT como produtores da
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corrupgao do pais, sendo esta instaurada novamente na medida
em que estes nomes e o partido tém as suas posi¢des de sujeito
distintas e renegadas da vida politica do pais, seja por meio da
prisdo, no caso de Lula, do impeachment, no caso de Dilma,
e da desmoralizacdo no caso do Partido dos Trabalhadores.
Em um arranjo mais complexo de analise, a posicao de sujeito
nao se restringe a minoridade ou a exclusdo dos personagens
politicos, mas ao petismo, entendido como uma representagao
mais ampla, mesmo que nao unica, de politicas de inclusao e
valorizag¢ao do outro.

O meétodo utilizado poresses movimentos conservadores,
tendo como expoente o Movimento Brasil Livre, é a simplificacéo
dos eventos sociais —condi¢gao fundamental para posicionarideias
e sujeitos de forma maniqueista, bom ou mau, certo e errado,
justo ou injusto. Observa-se como recurso de enquadramento o
efeito moralizante nas postagens a partir de uma verdade unica
e excludente, que renega do espaco publico a possibilidade de
garantir a pluralidade intrinseca da populagao brasileira, seu
lugar de fala.

O revanchismo, o édio e, a destituicao do direito do outro
tao presentes no discurso reacionario e conversador instauram-
se na vida cotidiana como um imaginario social, entendido como
um conjunto de representagdes que ganharam corpo simbolico
na vida social. Avioléncia, o preconceito, a vontade de exterminio
passaram a ser cada vez mais visiveis e os antis (petistas e
direitos humanos) recorrem da prépria democracia para cercea-
la, causando o efeito rebote e perverso do jogo democratico.

333



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

Referéncias

ALONSO, A. A politica nas ruas: protestos em Sdo Paulo de
Dilma a Temer. Novos Estudos. Sao Paulo, junho de 2017.

Boni e a manipulagcdo do debate Lula x Collor pela Globo.
Youtube. Postado em 5 de margo de 2016. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=SBKpuoeyuGO0.

CANEL, M.; SANDERS, K. Morality Tales: political scandals and
journalism in Britain and Spain in the 1990s. Broadway: Hampton
Press, 2006.

CASTANHEIRA, K.; JUNIOR ARAUJO, A_PORTARIR.
producdes de sentido da nova direita brasileira: uma investigagao
dos quadros sociais de membros do MBL. Anais do XIV
Congreso de la Associacion Latinoamericana de Investigadores
de la Comunicacion. 2018.

CHAUI, M. Simulacro e Poder: uma analise da midia. S3o Paulo,
Fundacao Perseu Abramo, 2006.

ENTMAN, R. Framing: toward clarification of a fractured paradigm.
Journal of Communication. 43 (4). p. 51-58. Aug. 1993.

GOFFMAN, E. Frame analysis: an essay on the organization of
experience. New York: Harper and Row, 1974.

GOFFMAN, E. Estigma: notas sobre a manipulagao daidentidade
deteriorada. Rio de Janeiro: Zahar, 1982. Em inglés Stigma:
notes on the management of spoiled identity. Englewood Cliffs,
New Jersey: Prentice—Hall, 1963.

GOMES, W . A direita ainda mais a direita. Revista Culta, 19
Jan. 2018. Disponivel em: https://revistacult.uol.com.br/home/a-
direita-mais-a-direita-wilson-gomes/. Acesso em 12 Jul. 2018.

334


https://www.youtube.com/watch?v=SBKpuoeyuG0

Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

HORTA, F.; VALIM, P. “As coisas no seu devido lugar’.
Opera Mundi, 310out.2017(operamundi.uol.com.br/conteudo/
geral/48301/as+coisas+no+seu+devido+lugar.shtml).

JUNIOR FERES, J.; SASSARA, L. O cdo que nem sempre late:
o Grupo Globo e a cobertura das elei¢cbes presidenciais de 2014
e 1998. Revista Compolitica. vol. 6(1). 2016.

PAVARIN, G. O ostracismo do maior revoltado online. PIAU-
Folha Uol. Publicada em 26 de maio de 2017. Disponivel em:
https://piaui.folha.uol.com.br/o-ostracismo-do-maior-revoltado-
online/

PRIOR, H. Escandalo Politico e Narratologia: tecendo os fios
narrativos dos casos Face Oculta e Lava Jato. Revista Famecos.
Porto Alegre, v. 25, n. 1, janeiro, fevereiro, margo e abril de 2018.

RICOEUR, Paul. Du texte a l'action. Essais d’herméneutique II.
Paris: Edition du Seuil, 1986.

SILVA, J. Fragil democracia e politicas de comunicagao:
processos regulatorios, diversidade e concentragdo na TV aberta
no Brasil e na Argentina. 2015.444f. Tese (Doutorado em Ciéncia
Politica). Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2015.

335



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

Existem direitos absolutos? Direitos
humanos, autonomia do direito e a esfera do
indecidivel

Marcus Vinicius Xavier de Oliveira

1. Introducgao: Direitos Humanos, Entre Direito e Moral

A disciplina a que denominamos de Filosofia do Direito,
Filosofia Juridica ou Jurisprudéncia (Jurisprudence), tem sido
decomposta em duas formas de expressao, ou melhor dizendo,
duas formas de fazer-se, e que nas palavras de Celso Lafer
pode ser dividida da seguinte forma: uma que é feita por fildsofos
(raposas), outra que é feita por juristas (ouricos)'™", distingdo que
ele extraiu do conhecido poema de Arquiloco, o primeiro grande
poeta grego pos-Homero e Hesiodo, e que tem o seguinte
conteudo:

No original: “TToAN 0id’ GAWTINE, AAN’ éxivog
EV péya’'52,

Na traducao feita por Erasmo de Roterda
em suas Adagias: “Multa novit vulpes,
verum echinus unum Magnum”'%3,

Na traducdo que consta em Justice for
Hedhehog de Ronald Dworkin, tem-se o
seqguinte registro: “The fox knows many
things, but the hedhehog knows one big

151 LAFER, Celso. A reconstru¢iao dos Direitos Humanos: um
didlogo com o pensamento de Hannah Arendt, Sdo Paulo: Cia das
Letras, 1988, pp. 13-16.

152 HARRIS, William. Archilochus: the first poet after Homer,
Vermont: Middlebury College, s/d, p. 96. A transliteracao para o alfabeto
latino ¢ a seguinte: “pdll’ oid’ aldpix, all’ echinos én méga’.

153 ROTTERDAM, Erasmo de. Adagi: texto latino a fronte,
traducao de Emanuele Lelli, Milano: Bompiani, 2013, pp. 449-451.
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thing”'®**; o mesmo em Harris'*5e Berlin'®,
Lafer aregistrou da seguinte forma: “Muitas
coisas sabe a raposa; mas o ourico uma
grande”’®’.

Para dizer a verdade, essa diade que faz uma distingao
entre um pensamento que tem por programa todos os temas
inerentes a experiéncia humana e social, isto é, feita por
raposas — v.g. Aristételes: da fisica a metafisica, passando
pela politica e pela ética -, e uma filosofia limitada a um unico
campo ou mesmo que busca circunscrever tais experiéncias
a um principio unificador, isto é, feita por ourigcos — v.g. Platao,
Wittgenstein e Hegel -, nao foi criada por Celso Lafer, como ele
mesmo o reconhece, mas pelo filésofo inglés Isaiah Berlin em
seu The Hedhehog and the Fox: An Essay on Tolstoy’s View
of History'™® em que este autor, tentando categorizar esse
154  DWORKIN, Ronald. Justice for Hedghogs, Harvard: Harvard
University Press, 2011, p. 1.

155 HARRIS, op. cit., p. 96.

156 BERLIN, Isaiah. The Hedghog and the Fox: An Essay on
Tolstoy’s View of History, 2 ed., Priceton: Princeton University Press,
2013, p. 28.

157 LAFER, A reconstru¢io dos Direitos Humanos..., p. 13.

158  “But, taken figuratively, the words can be made to yield a sense
in which they mark one of the deepest differences which divide writers
and thinkers, and, it may be, human beings in general. For there exists
a great chasm between those, on one side, who relate everything to a
single central vision, one system, less or more coherent or articulate,
in terms of which they understand, think and feel - a single, universal,
organising principle in terms of which alone all that they are and say
has significance — and, on the other side, those who pursue many ends,
often unrelated and even contradictory, connected, if at all, only in some
de facto way, for some psychological or physiological cause, related
to no moral or aesthetic principle. These last lead lives, perform acts
and entertain ideas that are centrifugal rather than centripetal; their
thought is scattered or diffused, moving on many levels, seizing upon
the essence of a vast variety of experiences and objects for what they
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grande autor russo a partir dessa diade, concebeu-o como uma
raposa que expressou em sua obra literaria todos os campos
possiveis da experiéncia humana, mas que, do ponto de vista da
convicgao pessoal e da moralidade, acreditava-se um ourigo™®,
Outro grande filésofo do direito da matriz anglo-saxa — Ronald
Dworkin — também se apropriou dessa diade para escrever
seu ultimo livro — Justice for Hedhehog -, na qual ele, desde
uma perspectiva da filosofia moral, defendeu a necessidade de
preservagao do “valor” fundante do liberalismo politico — o viver
bem -, bem como a necessidade de o fazé-lo para n6s mesmos
e para os outros'®, numa clara alusdo a @poévnaoig (phronésis)

are in themselves, without, consciously or unconsciously, seeking to fit
them into, or exclude them from, any one unchanging, all-embracing,
sometimes self-contradictory and incomplete, at times fanatical, unitary
inner vision. The first kind of intellectual and artistic personality belongs
to the hedgehogs, the second to the foxes; and without insisting on a
rigid classification, we may, without too much fear of contradiction,
say that, in this sense, Dante belongs to the first category, Shakespeare
to the second; Plato, Lucretius, Pascal, Hegel, Dostoevsky, Nietzsche,
Ibsen, Proust are, in varying degrees, hedgehogs; Herodotus, Aristotle,
Montaigne, Erasmus, Moliere, Goethe, Pushkin, Balzac, Joyce are foxes™.
BERLIN, The Hedghog and the Fox..., p. 29.

159 “The hypothesis I wish to offer is that Tolstoy was by nature a
fox, but believed in being a hedgehog; that his gifts and achievement
are one thing, and his beliefs, and consequently his interpretation of
his own achievement, another; and that consequently his ideals have
led him, and those whom his genius for persuasion has taken in, into a
systematic misinterpretation of what he and others were doing or should
be doing” (BERLIN, 2013, s/p.).

160  “Value is one big thing. The truth about living well and being
good and what is wonderful is not only coherent but mutually supporting:
what we think about any one of these must stand up, eventually, to any
argument we find compelling about the rest. I try to illustrate the unity
of at least ethical and moral values: I describe a theory of what living
well is like and what, if we want to live well, we must do for, and not do
to, other people” DWORKIN, Justice for Hedghogs..., p. 1.
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aristotélica.

Mas voltemos a distingao laferiana. O que diferencia uma
filosofia do direito feita por fildsofos de outra feita por juristas néo
€, pois, a matéria bruta com a qual eles trabalham — a experiéncia
juridica e (n)as comunidades humanas -, mas os problemas que
tencionam resolver e os paradigmas de que se utilizam: aqueles
seriam filésofos que manifestam interesses por temas juridicos ao
lado de tantos outros; ja estes séo “[...] juristas com inquietacdes
filosoficas [...]” e que trabalham sobre problemas “[...] suscitados
pelas necessidades praticas da experiéncia juridica de ir além
dos dados empiricos do Direito Positivo para poder lidar com o
préprio Direito Positivo”'®!.

O tema desse trabalho se constitui, para ficarmos na
diade acima indicada, em um que €& proprio da filosofia do
direito (embora nada obste que outros se preocupem com ele,
como de fato o fazem), e feita por um ourigo, e que, portanto,
assumindo desde ja o locus fundamental desse modo de fazer
filosofia do direito, busca respostas para o problema proposto
— existem direitos absolutos? — ndo na politica, na moral, na
religido, na psicologia social ou na econdémica politica, para
ficarmos em alguns campos de normatizacdo das relagdes
humanas, mas no direito, entendido como o campo composto
por sistemas normativos e teorias juridicas acerca do fendmeno
juridico que tém por meta a regulagdo de comportamentos
individuais, coletivos e institucionais, bem como determinar, a
partir de critérios racionais e razoaveis inerente a sua propria
racionalidade, o modo de aplicacao daquelas normas e que,
por sua especificidade, €, e deve continuar a ser autbnomo em
relagdo aquelas demais formas de normatizagao.

Em outros termos, na acepgao ora assumida, fazer filosofia
e ciéncia juridica — interpretar e dar sentido ao fenébmeno juridico
e as normas juridicas -, ndo é fazer economia, juizos morais,
religiosos etc, mas, desde as singularidades e particularidades do
campo autbnomo que € o direito, buscar os fundamentos ultimos
— caso existam —, e os significados possiveis e razoaveis dos
comandos normativos, em particular na tentativa de responder
ao problema proposto, distanciando-se, o quanto possivel, do

161 LAFER, A Reconstrugao dos Direitos Humanos..., pp. 17-18.
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aporético problema da justica em sentido extrajuridico, isto é,
decorrente de um valor supra histérico ou moral, uma vez que
“A justica absoluta € um ideal irracional porque pode derivar
apenas de uma autoridade transcendente, isto é, de Deus [...]"
e, por isso, revela-se “[....] uma eterna ilusao”®2.

A resposta que se procura, portanto, parte de uma
concepgao humana, demasiada humana da justica, isto €, aquela
inerente (decorrente, portanto) e imanente (no sentido estrito do
termo, composto pelos termos latino in e manere, e que desde
a concepgao spinozana, € aquela realidade que da-se e mostra-
se a si mesma sem qualquer vinculo ou dependéncia a uma
causa transcendente'®) ao Estado de Direito, a Democracia e
ao Direito Internacional dos Direitos Humanos em suas mutuas
interdependéncias, como de resto o evidencia os itens 5 e 8 da
Declaragao e Programa de Viena:

5. Todos os Direitos Humanos sao
universais, indivisiveis, interdependentes
e inter-relacionados. A comunidade
internacional deve considerar os Direitos
Humanos, globalmente, de forma justa e
equitativa, no mesmo pé e comigual énfase.
Embora se deva ter sempre presente o
significado das especificidades nacionais
e regionais e os diversos antecedentes
historicos, culturais e religiosos, compete
aos Estados, independentemente dos seus
sistemas politicos, econdmicos e culturais,
promover e proteger todos os Direitos
Humanos e liberdades fundamentais.

[...]

8. A democracia, o desenvolvimento
162  Apud LOSANO, Mario G. O valor da justica na obra de Kelsen,
tradugdo de Juda Ledo Lobo, Revista da Faculdade de Direito — UFPR,
vol. 59, n. 2, 2014, p. 32.

163 SPINOZA, Benedictus de. Etica, traducio e notas Tomaz Tadeu,
Belo Horizonte: Autentica, 2008, pp. 13-15.
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e o respeito pelos Direitos Humanos
e pelas liberdades  fundamentais
sdo interdependentes e reforcam-se
mutuamente. A democracia assenta no
desejo livremente expresso dos povos
em determinar os seus proprios sistemas
politicos, econémicos, sociais e culturais
e a sua participagdo plena em todos os
aspectos das suas vidas. Neste contexto,
a promogao e a protegcdo dos Direitos
Humanos e das liberdades fundamentais,
a nivel nacional e internacional, devem ser
universais e conduzidas sem restricoes
adicionais. A comunidade internacional
devera apoiar o reforco e a promogao da
democracia, do desenvolvimento e do
respeito pelos Direitos Humanos e pelas
liberdades fundamentais no mundo inteiro.

Com efeito, segundo Rodolfo Vasquez, o campo de
tensdao e batalha prépria de toda filosofia do direito € aquele
pertinente as relagdes existentes entre direito e moral, vale dizer,
as relagdes possiveis e influéncias reciprocas que existam entre
estes dois campos, se é que elas existam ou deveriam existir'®,

Assim, se para um campo bastante amplo — no qual
poderiamos situar, somente para fins de exemplificagdo, desde
os jusnaturalismos, passando pelos diversos realismos juridicos
e a escola anglo-saxd prosseguidora ou influenciada pelo
utilitarismo -, direito e moral se encontram no mesmo campo de
normatizagao — formariam, portanto, circulos concéntricos, em
que o circulo maior — a moral —, abarcaria o direito — o menor -,
devendo este expressar, tanto quanto possivel, e sob pena de
ilegitimidade, preceitos morais.

Para Klaus Gunther, por exemplo, o proprio processo
de interpretagdo e aplicagdo das normas juridicas, isto é, a

164 VASQUEZ, Rodolfo. Entre la Libertad y la Igualdad.
Introduccion a la Filosofia del Derecho, Madri: Trotta, 2006, p. 17.
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fundamentacdo de sua validade/legitimidade e a justificacéo
de sua aplicagao aos casos concretos se daria pela submissao
do direito a moral, uma vez que ela seria a instancia ultima de
universalizagao da normatividade reclamada por sociedades que
se organizam em torno do que € bom e justo. Mais do que um
problema da razao tedrica, fundamentar e justificar as decisdes
juridicas é um ato da razao pratica sendo, portanto, orientada a
priori pela moralidade (fundamentagao), e nao pelo direito®.

Ja outras escolas, partindo, em maior ou menor medida,
da distingdo kantiana entre direito e moral, como seja, da
distingdo entre autonomia — derivada do principio kantiano da
maioridade moral do ter-se “[...] coragem de te servires do teu
préprio entendimento”®® e heteronomia, identificada por Kant a
partir da expressao “...] a vontade nao se da a lei a si mesma,
mas é sim um impulso estranho que da a lei”'®’, direito e moral
sao instancias independentes vis-a-vis, € que se conformam em
circulos nao secantes e, portanto, estanques no que concerne a
uma influéncia reciproca.

Tais teorias sédo defendidas, e.g., pelos positivismos
juridicos, em particular os nao inclusivos e a teoria critica
hermenéutica do direito de Lenio Streck no Brasil, pelas quais
nao ha nem pode haver, sob pena de perda significativa do
postulado da seguranca juridica e da autoridade e autonomia do
Direito, submissao do direito a moral.

Como dito em outra oportunidade, com especial referéncia
a teoria critica de Lenio Streck'®,

165 GUNTHER, Klaus. Teoria da argumenta¢io no direito e na
moral, tradugdo Claudio Molz, Belo Horizonte: Landy, 2004.

166  KANT, Immanuel. Respostaa pergunta: o que é o iluminismo?,
in A paz perpétua e outros opusculos, traducao de Artur Morao, Lisboa:
Edigoes 70, 1990, p. 9.

167  KANT, Immanuel. Fundamentag¢ao a metafisica dos costumes,
tradugdo de Paulo Quintela, Lisboa: Edugdes 70, 2007, p. 90.

168 DE OLIVEIRA, Marcus Vinicius Xavier. A derrogacao da Lei
de Anistia no caso brasileiro: um dilema entre a imprescritibilidade
e a proibicao de irretroatividade. Uma analise a partir da clausula pro
homine e do postulado da razado pratica, Revista Opinido Filosofica,
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[...] se a tarefa essencial que cabe a
Ciéncia Juridica é a de constituir-se em
um conjunto de teorias orientadas pela
racionalidade juridica que tém por fungao
subministrar fundamentos e principios para
ainterpretacdo dessas normas, numregime
democratico, fundado sobre a necessidade
de se coarctar o quanto e o mais possivel
a arbitrariedade e/ou a discricionariedade
dos agentes estatais, esta coarctacéo se
da, de um lado, na submissao de todas as
normas a Constituigdo, ato com o qual se
limita o poder do legislador, e de outro lado
na delimitacéo do juris dicere, i.e., em nao
permitir ou legitimar que juizes possam dar
as palavras com as quais se gravam as
normas em uma sociedade democratica o
sentido que eles queiram dar, quanto mais
se esta interpretagcao nao estiver estribada
em principios juridicos, mas em postulados
morais, politicos etc [...].

Contudo, ndo se pode negar que entre direito e moral
possa existir uma correspondéncia conteudistica entre o que é
bom/justo mal/injusto. Assim, o estupro, do ponto de vista moral,
€ um mal que se pratica em detrimento da autonomia sexual de
outrem, sendo que, da perspectiva do direito, se constitui em
crime, haja vista a reprovabilidade penal do comportamento,
uma vez que a autonomia sexual € um bem juridico penalmente
relevante; a corrupgao, publica ou privada, € moralmente
reprovavel e constitui-se em um mal a coletividade (reprovagao
moral), da mesma forma que, para o direito, a pratica de atos de
corrupgao constituem-se em comportamentos ilicitos que atraem,

PUC/RS, v. 08, n. 01, 2017, pp. 206-208.
343



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

segundo o caso, sangdes de carater politico, administrativo e/ou
criminal.

Entretanto, apesar da semelhanga na reprovabilidade
de tais comportamentos, direito e moral tém respostas diversas
desde suas estruturas normativas, posto operarem a partir de
cédigos binarios proprios: a moral a partir da polaridade bom/
mal; o direito desde a polaridade licito/ilicito. Além disso, a
natureza da sancdo cominada também é diversa: na moral,
ou uma autorreprovacao pelo agente ou uma de carater difuso
pelos membros da sociedade; no direito de carater institucional,
na medida em que cabe as instancias pré-existentes ao
comportamento ilicito exercer a persecugao necessaria para se
impor ao agente a sanc¢ao juridica.

Aquelas polaridades tém fundamentos em razbes de
decidir distintas, ndo podendo ser nem confundidas nem
sobrepostas uma a outra em razdo da decantada autonomia vis-
a-vis, mormente porque em muitas circunstancias da vida social
aquela correspondéncia entre preceito moral/prescrigao juridica
nao existe, como o demonstram alguns temas da vida publica
em que existem dissensos morais irredutiveis a conciliagao,
tais como o aborto, as unides homoafetivas, a eutanasia, a
descriminalizacdo das substancias ilicitas, a insercao de temas
sensiveis do ponto de vista da moralidade majoritaria nos
regimes de educacgao etc. Em tais casos, como dito, ante a
impossibilidade de consenso — sdo dissensos morais profundos
-, Ndo deve caber ao direito optar por uma concepg¢ao moral “A”
ou “B”, mas permitir, desde o postulado da neutralidade, que
as normas juridicas regulem tais comportamentos a partir dos
principios juridicos que lhes d&o espeque e legitimam a sua
vigéncia juridico-normativa. ]

Para que fique mais clara a assercao acima'®. E ébvio
que nas diversas fases de deliberacao acerca de um projeto de
lei, os possiveis argumentos advindos do direito, da moral, das
concepgodes religiosas, dentre outras, tendem a esfumar aquela

169 Agradego ao Professor Doutor Paulo Roberto Konzen, do
Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Rondonia e da
Sociedade Hegel Brasileira, pela provocagao acerca desse aspecto em
particular do trabalho.
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autonomia normativa entre os campos, e desde uma perspectiva
democratica e plural, esta esfumacao é plenamente legitima,
guardados os limites de legitimidade discursiva decorrentes dos
principios da universalidade'? e da ndo-discriminagédo. Contudo,
uma vez promulgada a norma, a autonomia entre direito e moral
deve prevalecer sobre as opgdes morais, politicas, econdmicas
daquele que ira aplicar a norma. Salvo a hipétese, e.g., de ter-se
a necessidade de se fazer os controles de constitucionalidade
(ato normativo em relagcao de inferioridade vertical face a
Constituigdo) ou de convencionalidade (ato normativo em
relagao de inferioridade vertical face aos Tratados Internacionais
de Direitos Humanos), pelas quais o aplicador do direito devera,
caso interprete a norma inconstitucional ou incompativel com o
standard normativo internacional, declara-la nula'', ndo lhe é

170 A referéncia ao principio da universalidade pode ser compreendido a partir
de duas acepgdes, uma estritamente juridica, isto é, enquanto principio juridico
fundamental do Direito Internacional dos Direitos Humanos que ilide, absolutamente,
a exclusdo de qualquer pessoa da esfera de protecdo do direito desde o direito a
personalidade juridica, e de outra perspectiva desde a concep¢do habermasiana
contida no principio U. Com efeito, Habermas, tomando por norte diferidor entre
autonomia moral/razdo pratica e heteronomia/agir comunicativo, objetivando
solvera controvérsia em torno do problema do solipsismo moral kantiano, propde o
conhecido Principio U, segundo o qual “Todas as normas validas tem que preencher
a condicdo de que as consequéncias e efeitos colaterais que previsivelmente resultem
de sua observancia universal, para a satisfagdo dos interesses de todo individuo,
possam ser aceitas sem coagdo por todos os interessados”. Em outros termos, numa
sociedade democratica, a condi¢do de validade de uma decisdo acerca da criagdo de
uma regra ndo existe a priopri, uma vez que a ¢tica do discurso se propde, somente,
a oferecer procedimentos racionais para a sua criagio. HABERMAS, Jiirgen. Notas
programaticas para a fundamentagio de uma ética do discurso, in Consciéncia
moral e agir comunicativo, tradu¢do de Guido A. de Almeida, Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1989, pp. 61-142.

171 Importante destacar que se ndo trata de uma opgéo ou faculdade, mas de um
dever advindo, conforme o caso, ou da supremacia da Constitui¢do ou da prevaléncia
do Direito Internacional sobre o direito nacional. Nesse sentido, a clareza presente no
voto do Chief Justice John Marshall no caso Marbury vs. Madison, em 1803, fixa-se
como um clarissimo paradigma do se discute na presente se¢do: “A Constitui¢do ou
¢ uma lei superior e predominante, e lei imutavel pelas formas ordinarias, ou esta
no mesmo nivel juntamente com as resolugdes ordinarias da legislatura e, como
as outras resolucdes, ¢ mutavel quando a legislatura houver por bem modifica-la.
Se ¢ verdadeira a primeira parte do dilema, entdo ndo ¢ lei a resolucdo legislativa
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cabivel atribuir sentido diverso aquele que é dado pelo proprio
programa normativo da norma, quanto mais se o (res)significado
vir a decorrer de suas concepgdes particulares acerca da moral,
da politica etc. Embora se possa reconhecer, como ja o afirmava
Pontes de Miranda'’2, um espaco para a critica de lege ferenda,

incompativel com a Constituicdo; se a segunda parte ¢ verdadeira, entdo as
Constitui¢des escritas sdo absurdas tentativas do povo para delimitar um poder por
sua natureza ilimitavel. Certamente, todos quantos fabricaram Constitui¢des escritas
consideraram tais instrumentos como lei fundamental ¢ predominante da nacéo e,
consequentemente, a teoria de todo governo organizado por uma Constituigdo escrita,
deve ser que ¢ nula toda resolugdo legislativa com ela incompativel [...] Se nula é
a resolucdo da legislatura incompativel com a Constituicdo, devera, a respeito de
sua nulidade, vincular os tribunais e obriga-los a dar-lhe efeito? Enfaticamente, é
a provincia ¢ o dever do Poder Judiciario dizer o que ¢ lei. Aquele que aplicam a
regra aos casos particulares devem necessariamente expor e interpretar essa regra. Se
duas leis colidem uma com a outra, os tribunais devem julgar acerca da eficacia de
cada uma delas. Assim, se uma lei estd em oposi¢do com a Constituigdo, se aplicadas
ambas a um caso particular, o tribunal se v€ na contingéncia de decidir a questdo em
conformidade com a lei, desrespeitando a Constitui¢do, ou consoante a Constituicao,
desrespeitando a lei; o tribunal devera determinar qual destas regras em conflito regera
o caso. Esta ¢ a verdadeira esséncia do Poder Judiciario. Se, pois, os tribunais tém por
missdo atender a Constitui¢do e observa-la e se a Constituigdo € superior a qualquer
resolucdo ordinaria da legislatura, a Constituigdo, e nunca essa resolug@o ordinaria,
governara o caso a que ambas se aplicam”. Apud CLEVE, CLémerson-Merlin. A
fiscalizac¢io abstrata de constitucionalidade no direito brasileiro, 2 ed., Sdo Paulo:
RT, 2000, pp. 31-34.

172 “Interpretar a lei ndo é so critica-la: é inserir-se nela, e fazé-
la viver. A exigéncia, portanto, cresce de ponto, em se tratando de
Constituicdo. Com a antipatia ndo se interpreta, - ataca-se; porque
interpretar é por-se do lado do que se interpreta, numa intimidade maior
do que permite qualquer anteposi¢do, qualquer contraste, por mais
consentinte, mais simpatico, que seja, o intérprete e do texto. Portanto,
a propria simpatia nio basta. E preciso compenetrar-se do pensamento
que esponta nas regras juridicas escritas; e, penetrando-se nelas, dar-
lhes a expansao doutrinaria e pratica, que é o comentario juridico. S6
assim se executa o programa do jurista, ainda que, de quando em vez,
se lhe juntem conceitos e corre¢des de lege ferenda” PONTES DE
MIRANDA, Francisco Cavalcanti. Constituicio e interpretagao, in
SARAIVA, Paulo Lopo (Coord). Antologia luso-brasileira de Direito
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a mesma nao se pode ser de lege lata, uma vez que o aplicador
do Direito, enquanto 6rgao do Estado, esta submetido aos limites
do exercicio do poder que é imanente a um regime democratico
e fundado sobre a legitimidade constitucional que os direitos e
garantias fundamentais interpéem.

E importante, nesse sentido, destacar que o tema dos
Direitos Humanos — desde o seu significado, passando por
seus fundamentos e chegando, por fim, a sua eficacia concreta
-, como regra geral, estdo submetidos a profundos dissensos
morais, mormente em sociedades desiguais e profundamente
violentas, em que tem havido um crescimento de discursos
politicos, morais, religiosos e econdmicos de deslegitimacéo,
muitos chegando a propor, por ignorancia ou ma-fé ou mesmo
uma soma dos dois, um genuino retorno a civitas dissoluta e a
bellum omnis contra omens que Hobbes descreveu no paragrafo
primeiro do De Cive'’.

Mas ha, também, um profundo dissenso entre os
legitimadores dos Direitos Humanos acerca de seus significados
e da fundamentacdo de suas pretensbes politicas de
reconhecimento juridico que partem, como n&ao poderia deixar
de ser, de argumentos morais e ou politicos, e nao juridicos. Em
outros termos, apesar do Direito, quer-se impor um significado
ou uma determinada extensdo a um Direito n&do a partir de
argumentos e fundamentos juridicos, mas morais. Um exemplo
muito significativo, nesse ultimo sentido, foi a defesa feita na
Argentina, logo apos o término da ditadura militar, da constituicao
de tribunais ad hoc e excepcionais com competéncia para julgar
0s agentes dos subsistemas da repressao politica que estavam
a ser acusados do cometimento de graves crimes internacionais.
Os argumentos, politicos e morais entdo arguidos, era o de que,
para crimes excepcionais seria necessaria uma justica também
excepcional e rigida, algo como um violar-se para proteger-se os

Constitucional: homenagem a Paulo Bonavides, Brasilia: Brasilia
Juridica, 1992, p. 121.

173 “[...] ostendo primo conditionem hominum extra societatem
civilem, quam conditionem appellare liceat statum naturce, aliam non esse
quam bellum omnium contra omnes; atque in eo bello jus esse omnibus in
omnia”. HOBBES, Thomas. De cive, Oxford: Clarendon Press, 1983, p. 1.
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Direitos Humanos'.

Pois bem. Adotou-se no presente trabalho o pressuposto
de que a distingdo entre direito e moral é condigdo necessaria
para a tomada de decisdes no ambito juridico, uma vez que,
acaso os agentes publicos dotados de competéncia para
decidir sejam legitimados a fazé-lo a partir de fundamento
decorrentes ndao do programa normativo e de conformidade
com os postulados e os principios fundamentais da ciéncia do
direito, mas de sua moralidade particular, da-se espago nao ao
governo pelas leis — que € a condigdo essencial de qualquer
sistema democratico —, mas de homens'’®, sem que, doutro
passo, tenha-se a possibilidade de exercer o controle concreto
sobre suas atividades publicas, com grave e continua perda de
um dos direitos mais importantes que concerne aos cidadaos: a
seguranga juridica.

Desde essa distingdo, uma decisédo juridica nao sera
certa ou errada porque conforme a postulados morais A, B ou
C, mas porque fundadas e legitimadas nos principios juridicos
fundamentais que organizam a sociedade, em especial aqueles
de estatura constitucional e/ou derivados do Direito Internacional
dos Direitos Humanos.

Assim, decidir em Direito ndo é fazer opg¢des entre um mal
maior e um mal menor, argumento que supde a possibilidade
de se admitir e aceitar, sub-repticiamente, o préprio mal'’®, mas
por principios juridicos, as unicas instancias de legitimidade e

174 REVISTA CONSULTOR JURIDICO. ZAFFARONI, Raul
Eugénio. E mentira dizer que a corrupgao sera derrotada com o Direito
Penal, in http://www.conjur.com.br/2015-nov-01/entrevista-raul-zaffaroni-jurista-
ministro-aposentado-argentino, acessado em 02.nov.15, as 7:00.

175  BOBBIO, N. O futuro da democracia: uma defesa das regras do
jogo, 13 ed., Sao Paulo: Paz e Terra, 2015, p. 151-171.

176  Sesomos confrontados com dois males, assim reza o argumento,
é nosso dever optar pelo menor, a0 passo que é irresponsavel nos
recursarmos a escolher [...] [Da-se que] A aceitacao de males menores
¢ conscientemente usada para condicionar [...] a aceitar o mal em si
mesmo’. ARENDT, Hannah. Responsabilidade e Julgamento, traducao
de Rosaura Eichenberg, Sao Paulo: Cia das Letras, 2004, pp. 98-99.
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validade para as demais normas juridicas e das decisdes de
agentes publicos, em especial os juizes'”.

2. Relativismo ou Absolutismo dos Direitos

Um segundo ponto que deve ser enfrentado no presente
trabalho refere-se a questao de se saber se os Direitos, como
regra geral, sao absolutos ou relativos, questao essa que, pode-
se notar desde a construgdo do problema, ndo encerra uma
resposta univoca, pois além de se tratar de um tema juridico,
€ também um tema das filosofias politica e moral, sede na
qual a aporia entre absolutismo e relativismo €, por definigao,
insoluvel'’,

Mas o que vem a ser absolutismo e relativismo na filosofia,
e que tanto influencia o discurso “juridico” das mais diversas
tendéncias?

Segundo Hans Kelsen, absolutismo é a teoria filoséfica
que parte de uma perspectiva fundacional de natureza metafisica,
segundo a qual existe uma realidade absoluta, entendida como
algo que existe independentemente do conhecimento humano:
“Logo, sua existéncia € objetiva e ilimitada no ou para além do
espago e do tempo, aos quais restringe-se o conhecimento
humano””®. Se existe, portanto, uma realidade absoluta a ela
se liga uma verdade absoluta, bem como valores absolutos,
implicando, necessariamente, em uma existéncia perfeita. A
consequéncia do absolutismo filosofico € a existéncia de valores
absolutos que sao validos para todos, “[...] sempre e em todo o
lugar, e ndo apenas em relagao ao sujeito do juizo [...]"'®, tendo
referida doutrina por consequéncia mais importante a afirmacao
177 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica, Constitui¢ao eautonomia
do direito, Revista de Estudos Constitucionais, Hermenéutica e Teoria
do Direito, Vol. I, n. I, 2009, pp. 65-77.

178 KELSEN, Hans. Absolutismo e Relativismo na Filosofia e na
Politica, in A Democracia, 2 ed., traduzido por Jefferson Luiz Camargo
e Marcelo Brandao Cipolla, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, pp. 347-
357.

179 KELSEN, Absolutismo e Relativismo na Filosofia e na
Politica..., p. 347.

180 KELSEN, Absolutismo e Relativismo na Filosofia e na
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de que a funcéo “[...] do conhecimento humano € meramente a
de refletir, como um espelho, os objetos existentes em si mesmos
[...]7181,

Ja o relativismo, também denominado de empirismo, pelo
reves, parte da perspectiva de que a realidade € um elemento
intrinseco ao conhecimento humano, e de que a “[...] realidade é
relativa ao sujeito cognoscente”®2, Em sintese, ndo existe uma
realidade, mas realidades, e onde ha realidades, ha pluralidade
e relativismo.

Se a concepgao absolutista-racionalista traz em si uma
relacdo de sujeicdo do sujeito cognoscente ao que existe a
priori, como seja, ele ndo tem autonomia ou poder para alterar
0 que existe per se, o que pode gerar, como de fato gerou,
enormes injusticas na aplicagao politico-juridico-religiosa desta
concepgao (basta-nos lembrar no absolutismo monarquico na
Europa dos séculos XVI e XVIII, do regime segregacionista
dos EUA ou o Apartheid na Africa do Sul, do sistema juridico-
religioso do Taleban no Afeganistao ou os diversos totalitarismos
e regimes autoritarios que vicejaram ou ainda existem), a teoria
relativista pode gerar duas consequéncias que, se nao forem
enfrentadas, constituem-se em verdadeiras aporias, a saber, o
solipsismo paradoxal e o pluralismo.

Entende-se por solipsismo paradoxal o raciocinio que
leva o sujeito cognoscente a se entender como unica realidade
existente, ou seja, se € 0 ego quem cria 0 seu objeto de
conhecimento, ele, e ndo aquele, € que existe. Ora, tal conclusao
fundar-se-ia em um paradoxo pois, se o sujeito cognoscente é a
unica realidade existente, logo ele seria uma realidade absoluta,
0 que contraditaria todo o pensamento relativista por incorrer na
falacia da peticao de principio.

Ja por pluralismo'®ha de se entender a possibilidade de
Politica..., p. 348.

181 KELSEN, Absolutismo e Relativismo na Filosofia e na
Politica..., p. 348.
182 KELSEN, Absolutismo e Relativismo na Filosofia e na
Politica..., p. 348.
183  Gnosiolodgico, endo o politico, frise-se, ja que este se constitui, por
assim dizer, na pedra de toque do constitucionalismo contemporaneo,
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existirem tantas realidades quantos egos existentes, pois, se a
realidade € criada pelo sujeito cognoscente, cada um tera, criara
a sua propria realidade, isto é, havera tantos mundos quantos
forem os sujeitos cognoscentes. Isto geraria outro paradoxo, na
medida em que se contraporia a realidade vivida por todos.

A fim de se evitar tais conclusdes, o relativismo nega a
possibilidade tanto do solipsismo quanto do pluralismo, adotando-
se como paradigma a isonomia dos sujeitos cognoscentes.
Segundo Kelsen:

Considerando, como verdadeiro relativis-
mo, a mutua relagdo entre os varios
sujeitos do conhecimento, esta teoria
compensa sua incapacidade de assegurar
a existéncia objetiva de um uUnico e
mesmo mundo para todos os sujeitos pela
suposig¢ao de que os individuos, enquanto
sujeitos do conhecimento, sao iguais. Essa
suposi¢cao implica também a igualdade
dos processos de cogni¢gao na mente dos
sujeitos e, assim, torna possivel admitir
que os objetos do conhecimento, assim
como o0s resultados desses processos
individuais, estdo em conformidade, o que
€ confirmado pelo comportamento exterior
dos individuos™®,

Assim, as correntes absolutistas dos direitos nos remetem

uma vez ser a razdo fundamental pela qual as sociedades politicas se

ddao uma constituicao. Com efeito, conforme Michel Rosenfeld, “.../ o
constitucionalismo depende do pluralismo e pode, em uiltima instincia, ser visto como

aquele que outorga os meios para institucionalizar o pluralismo”. ROSENFELD,
Michel. A Identidade do Sujeito Constitucional, traduzido por
Menelick de Carvalho Neto, Belo Horizonte: Mandamentos, 2003, p. 36.
184 KELSEN, Absolutismo e Relativismo na Filosofia e na
Politica..., p. 349.
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as diversas tradigdes juridicas, desde a antiguidade a moderna,
especialmente referidas a filosofia jusnaturalista, posto que tal
corrente concebe os Direitos “naturais” do homem como algo
supra historico e dado a priori. Ja a corrente relativista nos
remetem as teorias institucionalistas, democraticas, positivistas
e culturalistas, para enfeixarmos as mais diversas tendéncias em
um numero limitado de conceitos, cuja compreensao no tocante
a existéncia de direitos absolutos € a de nega-la.

Assim, como regra, os direitos ndo sao absolutos, pois
nao tém uma pré-existéncia, ou mesmo existéncia fora da
sociedade humana, que quando compreendida desde uma
perspectiva comparatistica, € essencialmente plural, sendo que,
por serem criados a partir dessa sociabilidade e condicionados
em sua normogénese a propria facticidade histérica que lhes
deram origem, sao relativos, pois se ligam a pessoa humana
nao somente enquanto um ser-em-si, mas principalmente como
ser-com: um ser que vive em comunidade.

Neste sentido, Wilson Antbnio Steinmetz:

Que os Direitos fundamentais néao
sao absolutos e ilimitados € possivel
demonstrar e provar deste diversos
pontos de vista. Desde um ponto de vista
fenomenoldgico-existencial, a existéncia
humana se caracteriza pela co-existéncia.
O homem €& um ser-com, um ser inserido
no processo historico-social. Assim, se
os homens coexistem, entdo os Direitos
também coexistem, co-determinam-se
e se co-limitam. Os limites aos Direitos
fundamentais decorrem da prépria
socialidade humana. Apenas em um
estado de natureza de tipo hobbesiano,
no qual os individuos vivem isolados e em
permanente beligerancia (bellum omnium
contra omnes; homo homini lupus) os
Direitos sao ilimitados e ilimitaveis (ius
omnium in omnia). E mesmo assim seria
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de se indagar se o que existe nesse estado
séo Direitos ou uma outra coisa qualquer.'®®

Assim, resta evidente que os direitos ndo sao absolutos,
mas sim relativos, na medida em que:

a) sao conquistas historicamente referidas;

b) os direitos serao aqueles positivados de forma explicita
ou implicita no ordenamento juridico, devendo-se considerar,
doutro polo, que as pretensdes de direito ndo positivadas explicita
ou implicitamente, n&o sao direitos, mas pretensdes politicas e
ou morais de seu reconhecimento. Conforme Riccardo Guastini:

Normalmente a reivindicacdo de um
direito moral ou “natural” ndo tem outro
objetivo que o de pleitear que tal direito
seja “positivado”, isto é, reconhecido e
garantido pelo direito positivo. Em outras
palavras, quem reivindica um direito moral,
na maior parte dos casos, leva a cabo
uma operagao politica com o objetivo de
modificar o ordenamento juridico vigente. %

C) assumem as mais variadas configuragdes, por serem
obra de um dado povo, em um dado momento de sua formacéao
cultural, e

d) por serem “elementos” de convivéncia entre as pessoas
de uma dada sociedade, devem ser relativos, pois se absolutos,
o Direito de “um” excluiria o Direito do “outro”, o que nos levaria,
em ultima instancia, a sociedade pré-contratual de Hobbes'®’.

185 STEINMETZ, Wilson Antbénio. Colisio de Direitos
Fundamentais e Principio da Proporcionalidade, Porto Alegre:
Livraria do Advogado, 2001, p. 17.

186 GUASTINI, Riccardo. Direitos: uma contribuicao analitica,
tradu¢do de Marcus Vinicius Xavier de Oliveira, in DANNER, Leno
Francisco, DE OLIVEIRA, Marcus Vinicius Xavier. Filosofia do Direito
e contemporaneidade, Porto Alegre: Fi, 2015, p. 40 (35-55)

187  FERRAZ JUNIOR, Tércio Sampaio. Poder e Direito, Estudo de

353




Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

Em sintese, reconhecer a relatividade dos direitos € a
condi¢cado necessaria para que haja uma convivéncia equilibrada
entre os seus titulares, além de também ser condi¢cdo necessaria
ao controle do poder do Estado.

3. Nem tudo é Relativo e Ponderavel

A ideia central, portanto, € a de que nao existem direitos
absolutos, uma vez que eles estdo submetidos aquele postulado
da colimitagdo e fruicdo limitada pela proporcionalidade, pela
razoabilidade e a vedagao do abuso do direito, e isso vale, prima
facie, para todos os direitos, sejam quais forem a origem e a
hierarquia normativa da norma que os assegure.

Contudo, nada obstante essa regra geral, existem
determinados direitos que ndo estdo submetidos a nenhum
tipo de limitagdo, podendo-se, nesse sentido, ser conceituados
como direitos absolutos. E por qué? Porque, normativamente,
o legislador, nacional ou internacional, institui em relagdo aos
mesmos uma prote¢ao nao-restringivel quer ao Estado quer a
terceiros, pois, seja qual for a circunstancia fatica, instituem uma
protegcdo absoluta que nao esta sujeita a nenhuma limitacéao
pelos postulados da proporcionalidade e/ou da razoabilidade.

Para ficarmos no campo da dogmatica dos direitos
fundamentais, esses direitos instituem aquilo que Alexy
denomina de direitos a agbdes negativas, vale dizer, direitos
pelos quais os cidadaos podem exigir em relagédo ao Estado
e a terceiros uma nao afetacdo dos interesses juridicamente
tutelados, mormente aqueles relacionados a integridade fisica
e psiquica do individuo'?, bem como os deveres constitucionais
e internacionais de os Estados criem instituicdes eficazes de
prevencado geral e especial destes comportamentos, inclusive
através de suas tipificagdes na forma de crimes e do exercicio
da persecucéao penal’®.

Filosofia do Direito: Reflexdes Sobre o Poder, a Liberdade, a Justica e o
Direito, Sao Paulo: Atlas, 2002, pp. 15-70.

188 ALEXY, Robert. Teoria de los Derechos Fundamentales, 2
ed., traduzido por Ernesto Garzon Valdés, Madri: Centro de Estudios
Politicos y Constitucionales, 2001, pp. 193 e ss.

189 DE OLIVEIRA, Marcus Vinicius Xavier. Tipificacdo do
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Como ja visto, todo direito “nasce” a partir de determinadas
necessidades historicas, objetivando o aperfeicoamento da
tutela juridica sobre determinadas esferas da vida humana e
institucional que até entdo, por motivos varios, ou nao eram
juridicamente tuteladas, ou ndo o eram de forma suficiente. Em
outros termos, € a experiéncia histérica, bem como o surgimento
de uma consciéncia coletiva de protegcdo de determinados
interesses, que permitem o aperfeicoamento do ordenamento
juridico no intento de coibir praticas que, desde esses momentos,
passam a ser considerados inadmissiveis.

Pois bem. Esses direitos absolutos ou nao restringiveis
de que cuidamos surgem a partir da magna trepidatio que foram
a 22 Guerra Mundial, Auschwitz e a Experiéncia Totalitaria,
concebida por Hannah Arendt como a manifestacdo politica
daquilo que ela denomina de descartabilidade da vida humana.
Se na tradi¢cao ocidental a vida humana sempre fora concebida
como o direito humano par excellence a partir do qual todos os
demais direitos defluiam, a experiéncia totalitaria nos demonstra
como, quebrando-se referida tradi¢do, a vida humana passa a
ser descartavel e submetida ao poder totalitario na forma de
uma negagao absoluta da cidadania — impolitica, paternalismo
politico e menoridade civica -'*°, seja na forma da matabilidade
da vida que se decide ndo merecer ser vivida'®'.

Nesse quadro de ideias, € importante observar como
determinados direitos passaram a ser protegidos de forma
absoluta, isto €, sem que seja possivel, juridicamente falando, as
suas derrogagoes ou mitigagdes por outra norma, ou relativizados
ou restringidos por circunstancias de excepcionalidade politica.

Para Bobbio, a dificuldade em se aceitar a existéncia de

desaparecimento for¢ado de pessoas no direito brasileiro: problemas
decorrentes da interconexao entre Direito Penal Internacional e Direito
Penal, Porto Alegre: Fi, 2016, pp. 226-264.

190 ARENDT, Hannah. As origens do totalitarismo, traducao de
Roberto Raposo, Sao Paulo: Cia das Letras, 1989.

191 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida
nua, I, tradugdo de Henrique Burigo, Belo Horizonte: Editora UEMG,
2004; DE OLIVEIRA, Marcus Vinicius Xavier. Guerra ao terror: da
biopolitica a bioguerra, 2 ed., Porto Alegre: Fi, 2014, 70-1109.
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determinados direitos absolutos se liga a diversos fatores, sejam
eles politico-juridicos decorrentes do conceito de soberania,
sejam eles decorrentes da ambiguidade semantica que envolve
0 proprio conceito de direitos humanos, pois:

Além das dificuldades juridico-politicas,
a tutela dos direitos do homem vai de
encontro a dificuldade inerentes ao proprio
conteudo desses direitos [...]. Dado que a
maior parte desses direitos séo igualmente
aceitos pelo senso moral comum, cré-
se que O seu exercicio seja igualmente
simples. Mas, ao contrario, é terrivelmente
complicado. Por um lado, o consenso geral
quanto a eles induz a crer que tenham um
valor absoluto; por outro lado, a expressao
genérica e Uunica “direitos do homem”
faz pensar numa categoria homogénea.
Mas, ao contrario, os direitos do homem,
em sua maioria, ndo sao absolutos, nem
constituem de modo algum uma categoria
homogénea'?.

Contudo, referidas dificuldades nao ilidem que
determinados direitos sejam submetidos a uma protegao absoluta
por ndo permitirem a ponderagdo normativa, procedimento
através do qual, havendo conflito entre normas de direitos
fundamentais em um caso concreto, devera o interprete/aplicador
do direito, por intermédio do principio da proporcionalidade em
sentido estrito, afastar um principio em favor de outro’3. Com
efeito, para Bobbio, ha de se entender

[

[...] por “valor absoluto” o estatuto que

192 BOBBIO, Norberto. A Era dos Direitos, tradu¢iao de Carlos
Nelson Coutinho, Rio de Janeiro: Elsevier, 2004, p. 60.
193  ALEXY, Teoria de los derechos fundamentales..., pp. 93-103.
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cabe a pouquissimos direitos do
homem, validos em todas as situacdes
e para todos os homens sem distingao.
Trata-se de um estatuto privilegiado, que
depende de uma situagado que se verifica
muito raramente; é a situagdo na qual
existem direitos fundamentais que néo
estdo em concorréncia com outros direitos
igualmente  fundamentais. E preciso
partir da afirmacédo 6bvia de que néao se
pode instituir um direito em favor de uma
categoria de pessoas sem suprimir um
direito de outras categorias de pessoas.
O direito a nao ser escravizado implica na
eliminagao do direito de possuir escravos,
assim como o direito de nao ser torturado
implica a eliminagao do direito de torturar.
Esses dois direitos poder ser considerados
absolutos, ja que a agado que € considerada
ilicita em consequéncia de sua instituicao
e protecao é universalmente condenada.'

No mesmo sentido Delmas-Marty, para quem, se é
fato que, normativamente, existe uma limitagcdo reciproca
entre normas de direitos humanos, existem, no entanto, e por
expresso reconhecimento dos tratados internacionais regentes
sobre a matéria, determinados direitos aos quais n&ao se pode,
em circunstancia alguma, restringir, submetidos que estdo a uma
protecéo absoluta®®:

Apresentados pela Declaragao Universal
de 1948 como “um ideal comum a atingir”,

194  BOBBIO, A era dos direitos..., p. 61

195 DELMAS-MARTY, Mireille. Por um Direito Comum, tradugao
de Maria Ermantina de A. P. Galvao, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p.
62.
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nela os direitos do homem s&o todos
proclamados, com a mesma forga, sem
restricdo aparente. No entanto, o artigo
29-2 dessa Declaragcdo admite a existéncia
de “limitagbes”, especificando que elas
devem ser “estabelecidas pela lei [...]".
Na mesma ocasiao surgiu a questdo de
saber se todos os direitos enunciados séo
submetidos a tais limitagdes ou se alguns
dentre eles escapam-lhes, beneficiando-
se de um protecdo absoluta [...] Essa
definicdo exclui da categoria dos direitos
com protecao absoluta o direito a vida,
pois os textos enunciados admitem todos
a excegao da pena de morte e a da
legitima defesa [...] [havendo, entretanto]
na hierarquia dos valores um bem mais
precioso do que avida, tdo precioso que nao
ousam nomea-lo, sen&o por uma proibigao:
proibicdo da tortura e dos tratamentos
desumanos ou degradantes, proibicao da
escravidao e da servidao, proibicdo das
expulsdes coletivas, as quais o Pacto da
ONU acrescenta a proibicdo de impor a
uma pessoa, sem 0 seu consentimento,
uma experiéncia médica ou cientifica, e
uma obrigacao, a de reconhecer em todos
os lugares a personalidade juridica de
cada qual [...] Pertencem a essa mesma
categoria o direito a nao discriminagao,
assim como o direito a presungao de
inocéncia.

Em outros termos, se é certo que o Direito Internacional
assegura aos Estados ampla discricionariedade na assungao
e consecugcdo de obrigagdes internacionais de carater
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sinalagmatico, no concernente ao Direito Internacional dos
Direitos Humanos e ao Direito Penal Internacional tais atributos
perdem espaco a conformagdo de uma estrutura normativa
objetiva e cogente que tem por consequéncia, para os Estados
violadores, a possibilidade de imputacdo de responsabilidade
internacional na forma daquilo o Drafts Articles on Responsibility
of States for Internationally Wrogfull Acts denomina de “atos
ilicitos internacionais excepcionalmente graves” (exceptionally
serious wronful act)'®®, e em relagéo aos individuos, a imputagao
de responsabilidade penal direta perante o Direito Internacional,
evidenciando-se como isso, doutro passo, o postulado da
sobreposicdo (overlap)'® entre responsabilidade coletiva e
responsabilidade penal individual no ambito desses dois ramos
do Direito Internacional contemporaneo™®.

Isto se aclara quando se apercebe que aqueles direitos
humanos a que se defere uma protecéo absoluta constituem-se,
quando violados pelos Estados, de forma omissiva ou comissiva
por desatencéo a obrigagao de “respeitar e fazer respeitar”, em
crimes internacionais, como, e.g., a tortura'®, o desaparecimento

196  United Nations. Internacional Law Comission. Drafts Articles
on Responsibility of States for Internationally Wrogfull Acts, with
commentaries, 2001, p. 142, disponivel em http://legal.un.org/ilc/
texts/instruments/english/commentaries/9_6_2001.pdf, acessado
20/10/2007, as 15:45.

197 BONAFE, Beatrice 1. The relationship between State and
individual responsability for international crimes, Leiden: Martinus
Nijhoft, 2009, pp. 23 e ss.

198 DE OLIVEIRA, Tipifica¢ao do desaparecimento forcado de
pessoas..., pp. 80-133.

199  Assim, artigo V da Declaragdo Universal de Direitos Humanos
Homem, artigo 7° do Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos,
artigo 5, 2 da Conven¢do Americana de Direitos Humanos, artigos
3, a, 12 e 50 da Convenc¢ao de Genebra I, artigos 1 e 2 da Convengéo
Contra a Tortura e Outros Tratamentos ou Penas Cruéis, Desumanos
ou Degradantes, artigos 1 e 6 da Convencao Interamericana para
Prevenir e Punir a Tortura e artigos 7, f (na conforme de crime contra
a humanidade) e 8, 2, ii e 8, 2, ¢, i (na forma de crime de guerra) do
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forcado de pessoa?®, a discriminagdo racial, que em sua
forma mais extrema se da através da politica de Aphartheid?",
a reducado da pessoa a condigdo analoga de escravo®?, a
submisséo de individuos a experimentacdo médica ou cientifica
Estatuto do Tribunal Penal Internacional.

200  Preambulo eartigos 1,a,b e d e 3 da Convengao Interamericana
sobre o Desparecimento For¢ado, Preambulo e artigos 3, 4 e 5 da
Convencao Internacional para a Protecdo de Todas as Pessoas Contra o
Desaparecimento Forgado e artigo 7, I, i do Estatuto do Tribunal Penal
Internacional.

201 Nesse sentido, os artigos I, II e VI da Declaragao Universal de
Direitos Humanos, artigo 2, 1 do Pacto Internacional de Direitos Civis
e Politicos, artigos 1,1 e 13, 5 da Convengdo Americana de Direitos
Humanos, aos quais se somam a Declaracao das Na¢oes Unidas sobre a
Elimina¢ao de Todas as Formas de Discriminac¢ao Racial e a Declaragao
das Nagoes Unidas Sobre os Direitos dos Povos Indigenas, em especial
em seus artigos 1, 2 e 8. Ademais, nos termos do artigo 85, 4, ¢, a do
Protocolo Adicional as Convengdes de Genebra de 12 de agosto de
1949, Relativo a Prote¢do das Vitimas dos Conflitos Armados Sem
Carater Internacional, a discriminacéo racial instituida em detrimento
de minorias constitui-se em grave violagdo as regras do Direito
Internacional Humanitario, constituindo-se, nesse sentido, crime de
Apartheid, espécie de crime de contra a humanidade nos termos da
Convengdo Internacional para a Supressio e Puni¢cdo do Crime de
Apartheid e do artigo 7, 1, j do Estatuto do Tribunal Penal Internacional.
202 A abolicdo da escravidao, inicialmente na forma de norma
internacional consuetudinaria, e logo no inicio do século XX através
de varios tratados internacionais, a se iniciar com a Conveng¢ado para a
Aboli¢ao da Escravatura e do Trafico de Escravos por Terra e Mar, de
1919 e a Convengao sobre a Escravidao, de 1926, que foram seguidas
por intmeros tratados internacionais, em especial em matéria de
direitos humanos que proibem, absolutamente, referida pratica. Assim,
e.g., o artigo IV da Declaragdo Universal de Direitos Humanos, artigo
8° do Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos, o artigo 6° da
Conven¢ao Americana de Direitos Humanos etc. A redu¢do de uma
pessoa a condi¢do analoga de escravo e o trafico internacional de
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nao consentida, dentre outros, e que tipificam hipdteses de
crimes contra a humanidade e/ou de guerra nos termos dos
artigos 7 e 8 do Estatuto do Tribunal Penal Internacional.

Nesse sentido, a pergunta inicialmente feita — existem
direitos absolutos? -, a resposta que se deve dar é: sim, embora
poucos, eles sdo reconhecidos por disposi¢oes expressas de
direito positivo.

4. Conclusao: Direitos Humanos, Democracia e a Esfera do
Indecidivel

A ninguém é dado descurar que, no tempo presente,
os direitos em geral, e os Direitos Humanos em particular,
encontram-se sob um ataque sem quartel quer a sua legitimidade
politico-juridica, quer a sua prépria eficacia, mormente em
razdo do crescimento exponencial dos discursos de 6dio e em
favor de segregacdes e discriminagbes de todas as ordens,
enfim, e para se utilizar uma expressao usualmente empregada
pela criminologia critica, de adesado subjetiva a barbarie?®,
e que identifica a preponderancia de praticas discursivas e
comportamentais de violagdes continuas aos Direitos Humanos.

Ora, se existe uma relagdo, como se tem até aqui
argumentado, entre direito e democracia, essa relagao deve
se orientar, naquilo que € essencial aquele primeiro, por suas
estruturas principioldgicas e dogmaticas que nao podem ser
afastadas por nenhum pretexto ou argumento, seja politico ou
moral, sob pena de se derruir os préprios fundamentos do Estado
de Direito, dentre os quais estao os principios da liberdade, da
estrita legalidade em Direito Penal, da seguranca juridica, da
pessoas com o objetivo de exploragdo sexual, laboral etc, constitui-se,
nos termos dos tratados internacionais aplicaveis a espécie, em formas
graves de criminalidade organizada, economica (Convencao de Palermo
e Protocolos Adicionais), ou politica, e por isso sancionados na forma
de crimes internacionais proprios, ex vi do disposto no artigo 7, 1, ¢
(crimes contra a humanidade) e artigo 8, 2, a, xxii (crime de guerra), do
Estatuto do Tribuna Penal Internacional.
203 BATISTA, Vera Malaguti. Adesao subjetiva a barbarie,
disponl'vel em http://comunicacao.fflch.usp.br/sites/comunicacao.ffich.usp.br/
files/Adesaosubjetivaabarbarie.pdf, acessado em 17.jan.2018, as 22:00.
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presuncao de inocéncia e o da inviolabilidade absoluta daqueles
direitos acima descritos e identificados.

Em outros termos, se cabe ao Estado tutelar os Direitos
Humanos na forma de obrigagbes erga omnes decorrentes do
Direito Internacional em regime de complementariedade com os
Direitos Fundamentais constitucionalmente assegurados, esta
tutela deve ser realizada a partir de seus proprios fundamentos e
sem qualquer margem a relativizagado ou mitigagao dos principios
fundamentais que o identificam, duma banda, como sistema
normativo e institucional de tutela dos bens juridicos mais
relevantes em uma sociedade democratica, e d’outra assegurar,
através de principios e regras irrenunciaveis, uma esfera de
indecidibilidade ndo somente em favor do individuo, mas de
fundamentos ultimos acerca da legalidade e da legitimidade do
Estado de Direito.

Entende-se por esfera do indecidivel, segundo Luigi
Ferrajoli*®*, o conjunto de normas fundamentais que estédo
subtraidas a vontade da maioria e dos proprios 6rgaos do Estado,
e que pode ser identificada por quatro conteudos essenciais:

a) atinente ao conceito de constitui¢ao rigida, ela identifica
mais do que principios reconhecidos pela filosofia politica de
cariz democratica, mas principalmente como componentes
estruturais das atuais democracias constitucionais, determinado
pelos limites e pelos vinculos que, em suma, ndao sao externos
ao ordenamento juridico, mas que |lhe sao intrinsecos;

b) sendo os direitos e garantias fundamentais normas
de abstencdo como também normas mandamentais, a esfera
do indecidivel identifica o conjunto das garantias aos direitos
constitucionalmente estabelecidos aos quais os 6rgaos do
Estado devem dar efetividade 6tima, bem como submeter-se a
seu comando normativo;

c) a esfera do indecidivel identifica ndo somente um
conjunto de normas de direitos e garantias fundamentais que
objetivam conter o poder do Estado (eficacia vertical), mas

204  FERRAJOLI Luigi. La esfera del indecidible y la division de
poderes, traducao de Miguel Carbonell, in Estudios Constitucionales,
afio 6, n. 1, Centro de Estudios Constitucionales de Chile, 2008, pp.
337-343.
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também do poder privado, em especial do mercado e seus
agentes econémicos (eficacia horizontal), e;

d) a esfera do indecidivel é trago essencial, constitutivo,
do Estado Democratico.

Se os direitos humanos estao subtraidos, nesse sentido,
ao poder de decisdo dos orgdos do Estado, os direitos a
nao ser torturado, ndo ser desaparecido, ndo ser submetido
a experimentacdo meédica sem o consentimento, nao ser
discriminado, nao ser escravizado, a garantia da presuncgao
de inocéncia etc, se constituem em direitos absolutos (i.e.,
nao restringiveis) e que ndo podem, em nenhuma medida, ser
relativizados.

Assim, e desde uma perspectiva moral e politica, € preciso
que a comunidade politica que pretenda ser, facticamente, um
Estado de Direito, ndo ser seduzida, para ficar na feliz expressao
de Adorno e resgata por Vitor Cei, pelos “incitadores da turba”
205 @ os seus discursos que nos propde uma adesdo subjetiva
a barbarie, projetos estes que se constituem numa das tantas
formas pela qual se manifesta a banalidade do mal?*® (ARENDT,
1999).

205 CEI, Vitor. Cultura e politica, 2013 a 2016: os incitadores da
turba, in DANNER, Leno Fernando, CEI, Vitor, DE OLIVEIRA, Marcus
Vinicius Xavier, BORGES, David G. (Orgs). O que resta das jornadas
de junho, Porto Alegre,: Fi, 2017, p. 205-224.

206 ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre
a banalidade do mal, tradugdo de José R. Siqueira, Sao Paulo: Cia das
Letras, 1999, Posfacio.

363



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

Referéncias

AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer. o poder soberano e a vida
nua, |, traducdo de Henrique Burigo, Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2004.

ALEXY, Robert. Teoria de los Derechos Fundamentales, 2 ed.,
traduzido por Ernesto Garzon Valdés, Madri: Centro de Estudios
Politicos y Constitucionales, 2001.

ARENDT, Hannah. As origens do totalitarismo, tradugcdo de
Roberto Raposo, Sdo Paulo: Cia das Letras, 1989.

. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade
do mal, traducao de José R. Siqueira, Sao Paulo: Cia das Letras,
1999, Posfacio.

. Responsabilidade e Julgamento, traducdo de Rosaura
Eichenberg, Sao Paulo: Cia das Letras, 2004.

BATISTA, Vera Malaguti. Adeséo subjetiva a barbarie, disponivel
em http://comunicacao.fflch.usp.br/sites/comunicacao.fflch.usp.
br/files/Adesaosubjetivaabarbarie.pdf, acessadoem 17.jan.2018,
as 22:00.

BERLIN, Isaiah. The Hedghog and the Fox: An Essay on Tolstoy’s
View of History, 2 ed., Priceton: Princeton University Press, 2013,
p. 28.

BOBBIO, Norberto. A Era dos Direitos, tradugcao de Carlos
Nelson Coutinho, Rio de Janeiro: Elsevier, 2004.

. O futuro da democracia: uma defesa das regras do jogo,
13 ed., Sdo Paulo: Paz e Terra, 2015.

BONAFE, Beatrice |. The relationship between State and

364


http://comunicacao.fflch.usp.br/sites/comunicacao.fflch.usp.br/files/Adesaosubjetivaabarbarie.pdf
http://comunicacao.fflch.usp.br/sites/comunicacao.fflch.usp.br/files/Adesaosubjetivaabarbarie.pdf

Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

individual responsability for international crimes, Leiden: Martinus
Nijhoff, 2009.

CEl, Vitor. Cultura e politica, 2013 a 2016: os incitadores da
turba, in DANNER, Leno Fernando, CEl, Vitor, DE OLIVEIRA,
Marcus Vinicius Xavier, BORGES, David G. (Orgs). O que resta
das jornadas de junho, Porto Alegre,: Fi, 2017, p. 205-224.

CLEVE, CLémerson-Merlin. A fiscalizacdo abstrata de
constitucionalidade no direito brasileiro, 2 ed., Sao Paulo: RT,
2000.

DE OLIVEIRA, Marcus Vinicius Xavier. Guerra ao terror. da
biopolitica a bioguerra, 2 ed., Porto Alegre: Fi, 2014.

. A derrogacgéo da Lei de Anistia no caso brasileiro: um
dilema entre a imprescritibilidade e a proibi¢ao de irretroatividade.
Uma analise a partir da clausula pro homine e do postulado da
razao pratica, Revista Opinido Filosofica, PUC/RS, v. 08, n. 01,
2017.

. Tipificagdo do desaparecimento forgcado de pessoas no
direito brasileiro: problemas decorrentes da interconexao entre
Direito Penal Internacional e Direito Penal, Porto Alegre: Fi, 2016.

DELMAS-MARTY, Mireille. Por um Direito Comum, traducéo de
Maria Ermantina de A. P. Galvdo, Sdo Paulo: Martins Fontes,
2004.

DWORKIN, Ronald. Justice for Hedghogs, Harvard: Harvard
University Press, 2011.

FERRAJOLI, Luigi. La esfera del indecidible y la division
de poderes, traducdao de Miguel Carbonell, in Estudios
Constitucionales, afio 6, n. 1, Centro de Estudios Constitucionales

365



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

de Chile, 2008, pp. 337-343.

FERRAZ JUNIOR, Tércio Sampaio. Poder e Direito, Estudo de
Filosofia do Direito: Reflexdbes Sobre o Poder, a Liberdade, a
Justica e o Direito, Sao Paulo: Atlas, 2002, pp. 15-70.

GUASTINI, Riccardo. Direitos: uma contribuicdo analitica,
traducao de Marcus Vinicius Xavier de Oliveira, in DANNER,
Leno Francisco, DE OLIVEIRA, Marcus Vinicius Xavier. Filosofia
do Direito e contemporaneidade, Porto Alegre: Fi, 2015, p. 35-
55.

GUNTHER, Klaus. Teoria da argumentacéo no direito e na moral,
traducao Claudio Molz, Belo Horizonte: Landy, 2004.

HABERMAS, Jirgen. Notas programaticas para a
fundamentacao de uma ética do discurso, in Consciéncia moral
e agir comunicativo, tradugao de Guido A. de Almeida, Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, pp. 61-142.

HARRIS, William. Archilochus: the first poet after Homer,
Vermont: Middlebury College, s/d.

HOBBES, Thomas. De cive, Oxford: Clarendon Press, 1983.

KANT, Immanuel. Fundamentagdo a metafisica dos costumes,
traducao de Paulo Quintela, Lisboa: Educdes 70, 2007.

KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: o que é o iluminismo?,
in A paz perpétua e outros opusculos, tradugao de Artur Morao,
Lisboa: Edicbes 70, 1990.

KELSEN, Hans. Absolutismo e Relativismo na Filosofia e na

Politica, in A Democracia, 2 ed., traduzido por Jefferson Luiz
Camargo e Marcelo Brandao Cipolla, Sdo Paulo: Martins Fontes,

366



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

2000, pp. 347-357.

LAFER, Celso. A reconstrugdo dos Direitos Humanos: um
didlogo com o pensamento de Hannah Arendt, Sao Paulo: Cia
das Letras, 1988.

LOSANO, Mario G. O valor da justica na obra de Kelsen, tradugao
de Juda Leado Lobo, Revista da Faculdade de Direito — UFPR,
vol. 59, n. 2, 2014.

PONTES DE MIRANDA, Francisco Cavalcanti. Constituicao
e interpretacédo, in SARAIVA, Paulo Lopo (Coord). Antologia
luso-brasileira de Direito Constitucional: homenagem a Paulo
Bonavides, Brasilia: Brasilia Juridica, 1992, p. 119-137.

REVISTA CONSULTOR JURIDICO. ZAFFARONI, Raul Eugénio.
E mentira dizer que a corrupcéo sera derrotada com o Direito
Penal. Consultor Juridico, in http://www.conjur.com.br/2015-
nov-01/entrevista-raul-zaffaroni-jurista-ministro-aposentado-
argentino, acessado em 02.nov.15, as 7:00.

ROSENFELD, Michel. A Identidade do Sujeito Constitucional,
traduzido por Menelick de Carvalho Neto, Belo Horizonte:
Mandamentos, 2003.

ROTTERDAM, Erasmo de. Adagi: texto latino a fronte, traducgao
de Emanuele Lelli, Milano: Bompiani, 2013.

SPINOZA, Benedictus de. Etica, traducdo e notas Tomaz Tadeu,
Belo Horizonte: Autentica, 2008.

STEINMETZ, Wilson Anténio. Colisdo de Direitos Fundamentais

e Principio da Proporcionalidade, Porto Alegre: Livraria do
Advogado, 2001.

367


http://www.conjur.com.br/2015-nov-01/entrevista-raul-zaffaroni-jurista-ministro-aposentado-argentino
http://www.conjur.com.br/2015-nov-01/entrevista-raul-zaffaroni-jurista-ministro-aposentado-argentino
http://www.conjur.com.br/2015-nov-01/entrevista-raul-zaffaroni-jurista-ministro-aposentado-argentino

Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica, Constituicdo e autonomia
do direito, Revista de Estudos Constitucionais, Hermenéutica e
Teoria do Direito, Vol. I, n. I, 2009.

United Nations. Internacional Law Comission. Drafts Articles on
Responsibility of States for Internationally Wrogfull Acts, with
commentaries, 2001, p. 142, disponivel em http://legal.un.org/
ilc/texts/instruments/english/commentaries/9_6_2001.pdf,
acessado 20.out.07, as 15:45.

VASQUEZ, Rodolfo. Entre la Libertad y la Igualdad. Introduccion
a la Filosofia del Derecho, Madrid: Trotta, 2006.

368



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

A formacao do sujeito de direitos humanos
pela educacao: bases ético-filoséficas da
educacao em direitos humanos?®”

Paulo César Carbonairi

O debate sobre as bases ético-filosoéficas da educagao em
direitos humanos esta aberto e carece de ser enfrentado como
parte do processo de afirmacdo da pratica da educagdo em
direitos humanos e dos proprios direitos humanos em sentido mais
amplo. A educacgao em direitos humanos sera mais consistente
e qualificada na medida em que se for capaz de sistematizar as
praticas de forma critica e, dessa forma, de buscar referenciais
que contribuam para que possa cumprir com a finalidade maior
a que se propde. Por isso, uma reflexdo sobre as bases ético-
filosoficas da educagao em direitos humanos preocupada com a
afirmacao do sujeito de direitos humanos no processo educativo
cobra: a) um diagndstico das praticas; b) a afirmacao de uma
nova compreensao de sujeito; ¢) a modo conclusivo, a indicagao
de perspectivas para que a experiéncia educativa colabore na
afirmacao de sujeitos. E o que pretendemos desenvolver no
ensaio que se segue.

A questao que nos orientara como oportunidade de reflexao
aberta é aseguinte: ora, se o sentidofundamentaldaeducacdoem
direitos humanos esta em promover processos multidimensionais
e comuns que colaborem para que os seres humanos se fagam
sujeitos de direitos humanos, entdo a educagdo em direitos
humanos é subsidiaria da formacao das subjetividades e, sendo
subsidiaria, nunca podera ser obra de terceiros e sim sera obra
dos proprios sujeitos, reposicionando, deste modo, o lugar e
o papel dos/as educadores/as nos processos formativos. Ou
seja, a educagcao em direitos humanos exige enfrentar com
firmeza o processo de formacgao do sujeito de modo que nao se
reverta em processo de opressao, de vitimizagao, de violagao.

207  Publicado na Revista Conjectura, da Universidade de Caxias do
Sul, v. 20, n. especial, p. 14-38, 2015.
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Ha, portanto, uma questao forte a ser observada: a educacgéao
em direitos humanos abre-se a uma acgéao afirmativa do suijeito,
mas também a necessidade de fazer a negacgao critica de tudo
0 que impede esta possibilidade. Sem esta dupla possibilidade
de acdo, a educagao em direitos humanos nao atingiria seu
propésito fundamental. Dai porque, o principal desafio educativo
€ promover a superagao da condigao de vitima, de “oprimido”,
de “poténcia despotenciada”, para a condigcdo de sujeito de
direitos humanos como obra em comum, na comunidade, na
organizacgao, e nao como ato solitario e egoista.

Para dar conta de refletir em perspectiva ético-filoséfica a
proposta de uma pedagogia da educagao em direitos humanos
buscamos subsidios em Paulo Freire, particularmente na
Pedagogia do Oprimido (1968/1974), e em Enrique Dussel,
particularmente em Etica da Libertagdo na idade da globalizagdo
e da exclusao (1998/2000).2°¢ Propor a educagao popular em
direitos humanos significa dizer que uma educacédo em direitos
humanos que tenha compromisso com a formacgao dos sujeitos
em processos de luta por direitos [por libertagdo), o que implica
fazer opgdes do quem e do com quem se faz este processo [os/
as oprimidos, as vitimas, aqueles/as que lutam por direitos].

1 Diagnéstico das praticas

Compreender a realidade na qual se inserem 0s processos
de educagdo em direitos humanos, a realidade da propria
educagao em direitos humanos e a situagado dos sujeitos é
fundamental para que a reflexdo se faga em didlogo concreto
e para que aquilo a que se possa chegar atenda aos desafios
historicos. Enrique Dussel traz a vitima e Paulo Freire o oprimido,
duas versdes para uma compreensao de que existem sujeitos
cuja condi¢cao € de nao realizagao dos direitos, cuja condigao
€ de desumanizagao e, acima de tudo, cuja expectativa é de
afirmacgéo de sua condigéo de sujeito de direitos humanos.

Enrique Dussel abre sua Etica dizendo: “Encontramo-nos
diante de um fato massivo da crise de um ‘sistema-mundo’ que
comecgou a se formar ha 5000 anos, e esta se globalizando até

208  Esta obra sera referida na edicao original (1998) e na tradugéo
brasileira (2000).
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chegar ao ultimo rincao da terra, excluindo, paradoxalmente, a
maioria da humanidade” (1998, p. 11; 2000, p. 11). O diagnéstico
€ de que ha um “fato massivo” carregado pela globalizagao que
€ a exclusdo da maioria da humanidade. Mas este fato massivo
nao é um fato qualquer, “¢ um problema de vida ou morte”, no
sentido de que a vida humana “ndo € um conceito, uma ideia,
nem um horizonte abstrato, mas o modo de realidade de cada
ser humano concreto, condigdo absoluta da ética e exigéncia
de toda libertagao” (1998, p. 11; 2000, p. 11). Fica demarcado o
“fato massivo” e também o posicionamento filosoéfico diante dele.
Trata-se de um “problema de vida ou morte” que se constitui
em “condigcdo absoluta da ética” e em “exigéncia de toda
libertagcao”. Ao final da obra, dira que “esta Etica da Libertagdo
tentou justificar filosoficamente a praxis de libertagdo das vitimas
nesta época historica, no final do século XX e comecgo do Il
milénio, especialmente das vitimas excluidas do atual processo
de globalizagao do capitalismo mundial” (1998, p. 567; 2000, p.
572).

A vitima é a “[...] Alteridade do Outro ‘como outro’ que o
sistema” (1998, p. 300; 2000, p. 304), diz Dussel. As vitimas séao
“sujeitos éticos” que “[...] ndo podem reproduzir ou desenvolver
sua vida, que foram excluidos da participagao na discusséao, que
sdo afetados por alguma situagdo de morte (no nivel que for,
e ha muitos e de diversa profundidade e dramatismo)” (1998,
p. 299; 2000, p. 303). E “sujeito ético”, mas € sujeito ético cuja
humanidade esta negada pelo sistema. Estar com a humanidade
negada é: nao poder produzir, reproduzir ou desenvolver a
prépria vida, o que significa que a vida ganha uma centralidade
fundamental; estar excluido da participagdo na discusséo, ou
seja, nao ter condi¢gdes de tomar parte da vida comum, o que
também significa, ndo tomar parte dos processos de validacao
das condi¢bes que estabelecem os valores e o que tem sentido
no comum; finalmente, ser afetado por alguma situagao de morte,
o que significa que a vitima é atingida por algo que ameaca sua
condicao de sujeito vivo — ela esta em situagado de morte.

Na lista daqueles/as que Dussel considera vitimas estao:
“operario, indio, escravo africano ou explorado asiatico do mundo
colonial, corporalidade feminina, raca n&o-branca, geragdes
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futuras que sofrerao em sua corporalidade a destruicdo ecoldgica,
velhos sem destino na sociedade de consumo, criancas de
rua abandonadas, imigrantes estrangeiros refugiados, etc.”
(1998, p. 309; 2000, p. 313). Para Dussel, “[...] boa parte da
humanidade é ‘vitima’ de profunda dominagcdo ou exclusao,
encontrando-se submersa na ‘dor’, ‘infelicidade’, ‘pobreza’,
‘fome’, ‘analfabetismo’, ‘dominacgao’ (1998, p. 310; 2000, p. 314).
A vitima expressa, acima de tudo, a contradi¢ao do sistema: “[...]
a maioria de seus possiveis participantes afetados se encontram
privados de cumprir com as necessidades que o proprio sistema
proclamou como direitos” (1998, p. 311; 2000, p. 315).

APedagogiado Oprimidode Paulo Freire éumadenunciadas
praticas de “coisificacdo” dos seres humanos pelos processos de
opressao em geral e pelas praticas (des-)educativas “bancarias”,
em particular, por que em nada contribuem para os processos
de afirmacao dos seres humanos, de sua humanizacao, de sua
libertagao; antes, pelo contrario, por que contribuem e efetivam
a opressao, gerando oprimidos/as. “Oprimido”, a quem Paulo
Freire dedicou a pedagogia que formulou, pode ser como que
a versao freireana para a vitima dusseliana. Freire encontrou
os oprimidos no camponés analfabeto e no proletario urbano,
figuras fortes que sofrem a opressdao e que marcaram sua
experiéncia pedagdgica e politica.?*®

O oprimido, a oprimida, ndo é s6 a condigao individual,
mas é também a condigdo coletiva na qual se encontram
todas as pessoas submetidas a opressdo e que estdo numa
‘condicdo de opressao”, numa “situagao opressora”’, num
“regime opressor”, numa “cultura de dominagao”, que gera uma
“totalidade desumanizada e desumanizante” (FREIRE, 1975, p.

209 Mas ele mesmo alarga sua compreensdo para incluir um
conjunto amplo de situagdes de opressao e de tipos oprimidos Somente
no primeiro capitulo do livro o autor usa mais de 30 denominagdes
diferentes para oprimido. Entre elas esta: “demitido da vida” (FREIRE,
1975, p. 31, indicaremos a seguir somente a pagina, ja que sao todas
referidas a mesma obra); “esfarrapados do mundo” (p. 32); “condenados
daterra” [expressao de Frantz Fanon] (p. 32); “hospedeiro do opressor”
(p. 32); “sombra testemunha do opressor” (p. 34); “falso sujeito” (p.
37); “proibido de ser” (p. 44).
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35), que caracteriza a “sociedade fechada”, uma contextualidade
“funcionalmente domesticadora”. Trata-se de um processo que
impede seres humanos de realizarem sua vocagao ontologica e
historica de “ser mais”: “A opressao so existe quando se constitui
em um ato proibitivo do ser mais dos homens” (1975, p. 47).21°
Para que ocorra a opressao € preciso que haja opressores e
oprimidos, além da “contradigdo opressor-oprimido”, de modo
que os oprimidos somente podem ser compreendidos na
oposigao ao opressor: “[...] instaurada uma situagao de violéncia,
de opressao, ela gera toda uma forma de ser e comportar-se nos
que estao envolvidos neles. Nos opressores € nos oprimidos.
Uns e outros, porque concretamente banhados nesta situacéo,
refletem a opressao que os marca” (1975, p. 48).

A opressao e a violéncia nascem juntas, por isso que a
violéncia é obra do opressor, por um lado, e o oprimido &
“resultado de uma violéncia”, por outro, sendo que a violéncia &
inaugurada pela opressao e pelos que oprimem. Ela constitui o
oprimido e a opressao: “nao haveria oprimidos se ndo houvesse
uma relagado de violéncia que os conforma como violentados,
numa situacao objetiva de opressao” (1975, p. 45). Mais adiante
diz que violéncia € quando ndo se permite que os seres humanos
sejam “sujeito de seu proprio movimento”, o que resulta na “[...]
situagcao em que alguns homens proibam aos outros que sejam
sujeitos de sua busca, se instaura como situagao violenta. Nao
importa os meios usados para esta proibicao” (FREIRE, 1975,
p. 85). Isto porque a pratica violenta, por sujeitar os sujeitos, os
faz objeto e “fazé-los objetos é aliena-los de suas decisdes, que
sao transferidas a outro ou a outros” (FREIRE, 1975, p. 86). Ora,
seres humanos quando n&o sujeitos sdo coisas, s&o coisificados.
No dizer de Freire: “E precisamente porque reduzidos a quase
‘coisas’, narelagao de opressao em que estao, que se encontram
destruidos” (1975, p. 60). Ele vai mais a fundo e diz que “Dela
[a pratica de dominagao], que parte de uma compreenséo falsa

210  Paulo Freire revisa, na Pedagogia da Esperanga, o que ele mesmo
chamou de “linguagem machista”. Diz que “Isto ndo ¢, na verdade, um
problema gramatical mas ideoldgico” (1993, p. 67) e que recomendaria
a seus editores para atualizarem os escritos e a superarem a linguagem
machista.
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dos homens — reduzidos a meras coisas — nao se pode esperar
que provoque o desenvolvimento do que Fromm chama de
biofilia, mas o desenvolvimento de seu contrario, a necrofilia. [...]
A opresséao, que é um controle esmagador, € necrofila” (FREIRE,
1975, p. 74). As palavras contundentes sao suficientemente
enfaticas para que ndo sobrem meias-palavras. A opressao é
feita para a morte: ela “nutre-se do amor a morte e ndo do amor
avida” (1975, p. 74). Um processo que se nutre da morte e que
gera a morte.

Paulo Freire alerta que, quando “reagem a violéncia dos
opressores”, estes, “essa gente”, os oprimidos e as oprimidas,
sdo chamados/as de “violentos”, “barbaros”, “malvados”,
“ferozes” pelos opressores. Mas, a resposta dos oprimidos a
violéncia dos opressores nao € violenta e, “por paradoxal que
possa parecer’, diz Freire, € nela que se pode “encontrar o
gesto de amor” (1975, p. 46). Isto porque, “enquanto a violéncia
dos opressores faz dos oprimidos homens proibidos de ser, a
resposta destes a violéncia daqueles se encontra infundida do
anseio de busca do direito de ser” (1975, p. 46).

O opressor reconhece somente o seu préprio direito [0
do opressor] como direito, pois, para ele, “pessoa humana sao
apenas eles. Os outros, estes séo ‘coisas’. Para eles ha um sé
direito — o direito de viver em paz, ante o direito de sobreviverem,
que talvez nem reconhegam, mas somente admitam aos
oprimidos” (1975, p. 48). Para os opressores, a humanizacao
nao € um processo de “ser mais” humano, mas € uma “coisa”
da qual se apropriaram como “direito exclusivo”, como “atributo
herdado”. Quem quer que Ihes venha a contestar ndo passa de
“ressentido” e “invejoso”, incapaz de reconhecer que tudo o que
tem os que tém, o tem por seu proprio esforgo. Os opressores,
neste sentido, tendem a “inanimar tudo e todos” de modo a
melhor exercer a posse, o controle. Os opressores atuam para
tornar os oprimidos objetos, “quase coisas”, que Ihes estejam ao
servico: “Os oprimidos como objetos, como quase ‘coisas’ néo
tém finalidades. As suas, sao as finalidades que Ihes prescrevem
os opressores” (1875, p. 50).

Paulo Freire vai encontrar contradi¢gdes nos oprimidos e as
trata de forma consistente. Uma dela é que os oprimidos séo
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“seres duplos”, “hospedeiros’ do opressor” (1975, p. 32), sofrem
uma “dualidade”: “Sao eles [oprimidos] e ao mesmo tempo sao
o outro introjetado neles, como consciéncia opressora” — “este
€ o tragico dilema dos oprimidos” (1975, p. 36). Os oprimidos
se fazem “sombra” do opressor e reproduzem as praticas do
opressor (1975, p. 52), podendo até vira ser “sub-opressor” (1975,
p. 33). Isso faz dos oprimidos pessoas com “atitude fatalista”,
que se expressa ha submissdo ao destino, a sina, ao fado,
que sao “poténcias irreversiveis” — vontade divina, sofrimento
natural. Mais do que isso, sdo levados a se submeterem a uma
“aderéncia ao opressor” (1975, p. 33), uma “irresistivel atracéao
pelo opressor’ (1975, p. 53), de modo a admira-lo, a imita-lo,
a segui-lo (1975, p. 33 e 53), e, pelo reverso, a promover a
“autodesvalia”, o que significa o desacreditar de si mesmos e da
capacidade de por si mesmos sair da situagao de opressao em
que se encontra e de superar a conivéncia (1975, p. 55) com ela
e a dependéncia (1975, p. 56) dela. Esta situacédo caracteriza
um estado geral de “imersédo” na realidade opressora (1975, p.
33), fator de inautenticidade do oprimido.

O “medo da liberdade” é outra caracteristica dos
oprimidos no sentido de que se recusam a assumir a liberdade,
acomodando-se as “prescrigcdes” dos opressores [que também
tém medo de perder a liberdade], assumindo a imposi¢ao da
opc¢ao de uma consciéncia a outra [do opressor ao oprimido] —a
“educacao bancaria”?" & uma forma exemplar de prescricdo. O
medo da liberdade, segundo Freire, “[...] tanto pode conduzi-los a
pretender ser opressores também, quanto pode manté-los atados
ao status de oprimidos” (1975, p. 34). Em grande medida, este
medo resulta da situagao dual na qual o oprimido se encontra por
211 A “educagdo bancaria” é aquela na qual a “educa¢ao é o ato

de depositar, de transferir, de transmitir valores e conhecimentos”,
ela reflete a “sociedade opressora, sendo dimensdo da ‘cultura do
siléncio” (FREIRE, 1975, p. 67). Freire faz um elenco de caracteristicas
da educagdo bancaria, cuja dltima caracteristica é que “o educador,
finalmente, é o sujeito do processo; os educandos, meros objetos,
arrematando que, “Se o educador é que sabe, se os educandos sdo os
que nada sabem, cabe aquele dar, entregar, levar, transmitir o seu saber

aos segundos” (1975, p. 67).
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hospedar o opressor. Enquanto os oprimidos ficarem presos ao
medo da liberdade, “[...] se negam a apelar a outros e a escutar
o apelo que se lhes faga ou que se tenham feito a si mesmos,
preferindo a gregarizacao a convivéncia auténtica” (1975, p. 36).
O que se forma neste contexto € a “cultura do siléncio” (1975, p.
51), que impede de falar, de reclamar, de denunciar, a situagao
na qual se encontram e de proporem outras realidades.

Enfim e, acima de tudo, tanto em Dussel quanto em
Freire, a vitima, o oprimido, é sujeito que, de uma situagao de
negacao, carrega a forgca para, passando por um processo de
conscientizagdo, mediado pela educagao e pela agao e luta
politica, transforma-se em agente critico de transformacéo, de
libertacao, de afirmacao de direitos.

2 Uma nova compreensao de sujeito

O sujeito da praxis de libertagdo é o autor dos processos
de afirmagao dos direitos, dos processos de construgcdo de
relagdes libertas da opressao, e se constitui sujeito de direitos
humanos. Enrique Dussel ajuda nesta parte, visto que uma das
marcas da compreensao de sujeito que formulou é a aberta a
pluralidade dos sujeitos e a superagdo daquelas posi¢cdes que
entendem o “quem” da agao e o “aquele” que age de forma
abstrata e monolitica.

O sujeito ético da praxis de libertacdo é capaz de agao no
principio-libertacdo.?'? Segundo Dussel, é “cada sujeito ético da
vida cotidiana, cada individuo concreto em todo seu agir’, porém
na condi¢gao de “vitima ou solidario com a vitima”, aquele/a a
quem cabe “fundamentar normas, realizar agbes, organizar

212 O principio-libertagdo é enunciado por Dussel assim: “Aquele que opera
ético-criticamente deve (esta obrigado a) libertar a vitima, como participante (por
‘situacdo’ ou por ‘posi¢do’ — diria Gramsci) da propria comunidade a que pertence a
vitima, por meio de (a) uma transformagdo factivel dos momentos (das normas, agdes,
microestruturas, institui¢des ou sistemas de eticidade) que causam a negatividade
material (impedem algum aspecto da reproducdo da vida) ou discursivo-formal
(alguma simetria ou exclusdo da participagdo) da vitima; e (b) a construgdo, através
de mediagdes com factibilidade estratégico-instrumental criticas, de novas normas,
acgdes, microestruturas, instituigdes ou até sistemas completos de eticidades onde
essas vitimas possam viver, sendo participantes iguais e plenos” (1998, p. 559;
2000, p. 565).
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instituicdes ou transformar sistemas de eticidade”. Com isso,
Dussel circunscreve o “referente privilegiado”, préprio da ética de
libertagao: “[...] a vitima ou comunidade das vitimas que operara
como o/os sujeito/s” (1998, p. 513; 2000, p. 519).

Dussel mostra que o principio-libertagdo tem um momento
negativo e outro positivo. No sentido negativo: “A obrigagao ético-
libertadora impde-se sempre, em primeiro lugar, como o dever
de enfrentar a desconstrugao real das causas da negatividade
da vitima” (1998, p. 560; 2000, p. 565). No sentido positivo:
“Libertar ndo é s6 quebrar as cadeias [...], mas ‘desenvolver’
(libertar no sentido de dar possibilidade positiva) a vida humana
ao exigir que as instituigdes, o sistema, abram novos horizontes
[...]” (1998, p. 560-561; 2000, p. 566). Isto exige fazer processos
para “[...] construir efetivamente a utopia possivel, as estruturas
ou instituicdes do sistema onde a vitima possa viver e ‘viver bem’
[...]; € culminar o ‘processo’ da libertagdo como agao que chega a
liberdade efetiva do anteriormente oprimido” (1998, p. 560-561;
2000, p. 566). Em suma, “é um ‘libertar para’ o novum, o éxito
alcancado, a utopia realizada” (1998, p. 560-561; 2000, p. 566).

Estes processos requerem perceber as subjetividades
que se manifestam na diversidade (mulher, pobre, camponés,
etc.), que ele chama de recortes formais, de um “Unico e mesmo
sujeito vivo concreto” (1998, p. 514; 2000, p. 520), que é a vitima.
Ou seja, trata-se, num primeiro momento, de fazer a negacao
de certo tipo de “sujeito”, o sujeito moderno, que se afirma no
paradigma da “consciéncia” que se autofundamenta. Num
segundo momento sera preciso afirmar que o sujeito material da
ética é o sujeito corporal vivente, é “um sujeito humano concreto
vivo”, o “dltimo critério de subjetividade” (1998, p. 521; 2000,
p. 527), visto que “[...] o sujeito [vivente] humano é o ponto de
partida e continua sendo referéncia e conteudo” (1998, p. 522-
523; 2000, p. 528). No terceiro momento trata-se de revelar o
“sujeito negado”, pelo “aparecimento da vitima”, pois “o sujeito
aparece em toda a sua clareza nas crises dos sistemas”, ele
‘surge em e ante os sistemas” e mostra a irracionalidade
do sistema “a partir da vida negada da vitima” (1998, p. 523;
2000, p. 529). No reverso, “a nao resposta a esta interpelagao
€ morte para a vitima: € para ela deixar de ser sujeito em seu
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sentido radical [...]: morrer” (1998, p. 524; 2000, p. 529). E neste
contexto que emerge a vitima como sujeito. Dussel enuncia
explicitamente: “O sujeito da praxis de libertagdo € o sujeito vivo,
necessitado, natural e por isso cultural, em ultimo termo, a vitima,
a comunidade das vitimas e os co-responsavelmente articulados
a ela” (1998, p. 524; 2000, p. 530). Ela é o sujeito historico que
sofre a exclusao, a vitimizagao, que se pde em processo de praxis
de libertagdo, de superagdo da situagdo na qual se encontra.
Note-se que junto com os préprios sujeitos estdo aqueles/as
que se pdem “co-responsavelemente articulados” as vitimas, os
que Gramsci chamou de “intelectuais orgéanicos”, os que Paulo
Freire chamou de “liderancas”. Ha um “lugar” no qual e desde o
qual faz sentido todo discurso critico, este € um “lugar’ ultimo”
e é o lugar das “vitimas empiricas, cujas vidas estdo em risco”
(1998, p. 525; 2000, p. 530). Assim que, no quarto momento
se apresenta a intersubjetividade comunitaria dos novos
sujeitos sdcio-histdricos, dos chamados “movimentos sociais”.
E a dimensao organizativa e organizada da subjetividade que
luta para superar a situagao de vitimizagdo. Dussel concordara
com a necessidade de negacgao e de superagao dos chamados
“sujeitos metafisicos”, mas entende que é preciso fortalecer as
subjetividades singulares de cada sujeito concreto e também
aquelas das inter-subjetividades expressas nas comunidades das
vitimas. Nao ha motivo justificavel para que estas duas ultimas
expressdes da subjetividade se sobreponham uma a outra.
Elas sdo complementares. Para Dussel, “a ‘subjetividade’ inter-
subjetiva constitui-se a partir de uma certa comunidade de vida
[...] desde uma certa memoria coletiva de gestos de libertacéo,
desde necessidades e modos de consumo semelhantes, desde
uma cultura com alguma tradicdo, desde projetos historicos
concretos aos quais se aspira em esperanga solidaria” (1998,
p. 525; 2000, p. 531). Em termos histéricos, comunidades de
vitimas sao lugares de construcdo de processos de libertagao.
Estas comunidades se efetivam nas experiéncias historicas
dos chamados “movimentos sociais”. Diz Dussel: “Interessa-
nos particularmente o surgimento de novos movimentos sécio-
histoéricos na sociedade civil ou na histéria, que de uma maneira
ou de outra sempre sdo comunidades de vitimas que lutam pelo
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re-conhecimento e que se revelam, ‘aparecem’ [...]” (1998, p.
526; 2000, p. 531), respondendo as necessidades concretas de
luta e de organizagao de cada momento historico. Em suma,
movimento social como sujeito inter-subjetivo de libertacéo
€ movimentagdo e capacidade de resposta as necessidades
das vitimas em cada situacdo e momento histérico. Sujeitos
nao sao naturais nem mesmo permanentes; eles se fazem a si
mesmos, se constituem, se constroem e, “para se tornar sujeito
€ necessario efetuar uma critica autoconsciente do sistema que
causa a vitimacao” (1998, p. 527; 2000, p. 533).

Ha diferentes formas de compreender o tipo da atuagcao
estratégica do sujeito socio-histérico organizado: se € uma
‘praxis funcional” de ‘“reforma” ou “critico-libertadora” de
“transformacao” e, junto com eles, um terceiro, a “revolugao”. Faz
uma critica contundente ao reformismo que, segundo ele “adota
os critérios e principios do sistema dominante” (1998, p. 531;
2000, p. 538) e advoga que a ética da libertagao deve assumir
uma agao ética contraria a praxis funcional, que é a forma de
acao reformista. Segundo ele, a acao que se opde ao reformismo
“nao é a ‘revolugao’ mas a ‘transformacéao’™ (1998, p. 533; 2000,
p. 539), visto que deseja que a libertacdo seja um exercicio
possivel na “vida cotidiana”. Ele ndo exclui a revolugéo,?'®* mas a
situa eticamente como parte de um processo de transformacéao:
“transformar’ € mudar o rumo de uma intengdo, o conteudo
de uma norma: modificar uma acgao ou instituicado possiveis, e
até um sistema de eticidade completo, em vista dos critérios e
principios éticos enunciados, no préoprio processo estratégico e
tatico” (1998, p. 533; 2000, p. 539). Esse processo de efetivacéao
ético-critica “é o processo histérico de libertagdo, nao como
mera emancipacao de ilustragao [...], mas como emancipagao

213 Para Dussel: “A revolu¢do nao é sendo o momento extremo de
um nivel de complexidade que comega em sua posi¢ao minima pela
transforma¢ao de uma maxima da vida cotidiana em referéncia a
uma agdo possivel insignificante [...] e que deve ser ‘transformada’ a
partir do critério e principio que as enuncia com a ndo negac¢do do
outro, em algum aspecto que possa redundar em diminui¢do da vida
ou participagdo simétrico-discursiva da vitima da realizagdo de tal
mdxima [...]” (1998, p. 533; 2000, p. 539).
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integrada num processo intensamente mais complexo, sempre
também material, corporal, cultural, de conteudos, que tem
momentos auto-regulados, com intervengdes autoconscientes
de discursividade critica, e cuja materialidade formal chamamos
de libertagdo” (1998, p. 537; 2000, p. 542-543).

A “educacao politica” e a “organizagao” dos trabalhadores,
dos oprimidos, das vitimas (1998, p. 511; 2000, p. 517) resulta
central no processo de libertacdo. Mas este processo ndo pode
se esquecer que é no proprio processo pratico de libertagao
que ocorre tanto a educagdo quanto a organizagcado (nisso
Dussel concorda proximamente com Paulo Freire). Dai porque,
a necessidade de enfrentar de forma clara e consistente o
“vanguardismo” e a verticalizagdo (1998, p. 510-511; 2000, p.
516) e de retomar a importancia do papel do intelectual como
participante dos processos de educacgao politica e de organizagao
€ nao para ser seu condutor.

Em suma, vitimas sao, para Dussel, ponto de partida,
referéncias e também sujeitos do processo de libertagao, servindo
de parametro concreto para a agao [ética e politica]. Ter a vitima
como sujeito implica reconhecer a “poténcia despotenciada”
pelo sistema opressor e afirmar a poténcia para fazer frente
aos processos de aniquilagdo da vida. A responsabilidade com
a vitima é a responsabilidade com a produgao, a reprodugao e
o desenvolvimento da vida concreta e em sentido mais amplo
e de ampliacado possivel. Este € o desafio ético que se impde
como principio e como exigéncia de agao, como orientagao
e como busca de efetivacdo. Enfim, reconhecer e assumir
responsavelmente a vitima em sentido ético € assumir a
construgao de um modo de vida que n&o produza novas vitimas,
antes, que seja capaz de promover a vida ao maximo.

3 Mediag6es para uma experiéncia educativa que promova
sujeitos de direitos

Pensar as mediagdes da experiéncia educativa promotora
do sujeito de direitos nos leva mais uma vez a Freire. Sua
consigna “Ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho:
os homens se libertam em comunhdo” (FREIRE, 1975, p. 27;
p. 155), expressa na Pedagogia do Oprimido, € o mote que o
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leva a pontuar o que sera o elemento profundo de sua proposta:
a libertacédo é o que espera e isso ha que ser praxis, praxis
dos oprimidos, das vitimas, que sao os sujeitos da libertagao.
Compreender a liberdade como chave no processo educativo
€ a questdo que se pde no debate sobre as possibilidades
educativas do sujeito de direitos e como a educacéo em direitos
humanos pode ser tratada neste contexto.

A liberdade é uma construgao pratica: “é uma conquista, e
nao uma doagao”. Por esta razao, nunca esta pronta e ela “exige
uma permanente busca” que “s6 existe no ato responsavel
de quem a faz” (FREIRE, 1975, p. 35). Dai porque, “somente
quando os oprimidos descobrem, nitidamente, o opressor, e se
engajam na luta organizada por sua libertagdo, comegam a crer
em si mesmos, superando, assim, sua ‘conivéncia’ com o regime
opressor”’ (1975, p. 56). Isso quer dizer que a liberdade nao é
tautologica e autorreferente, pelo contrario, ela é busca daquele
que nao a tem e, por isso, € conquista, construgao, luta. Pela
negativa, Freire diz que a liberdade néo € “um ponto ideal, fora
dos homens, ao qual inclusive eles se alienam”, nem mesmo
“ideia que se faga mito” (1975, p. 35). Acima de tudo, a liberdade
“e condig&o indispensavel ao movimento de busca em que estao
inscritos os homens como seres inconclusos” (1975, p. 35). E
exatamente a inconclusdo dos humanos,?'* e sua vocacéo para
ser mais, que os faz por-se no caminho da liberdade, da luta
pela liberdade, da pratica da liberdade. A vocacéo historica e
ontoldgica dos humanos € a de “ser mais” (1975, p. 45) e ndo a
de “ser menos” (1975, p. 30), dai porque a humanizacgéao é que se
pde como desafio e obra humana a ser construida, enquanto a
desumanizagao se apresenta como a obra a ser desconstruida.
Nem uma e nem a outra estdo dadas, prontas. Ambas, a
construgcao e a desconstrugao, exigem agao e convergem para
um mesmo ponto, o da afirmagao do ser humano como ser livre.

O “parto” da libertagcdo [numa metafora em analogia a
maiéutica socratica] tem uma exigéncia concreta que é a de
destruir a contradigao opressor-oprimido, realizando a libertagao

214  Para Freire, “humanizagao e desumanizac¢ao, dentro da histdria,
num contexto concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens como
seres inconclusos e conscientes de sua inconclusao” (1975, p. 30).
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de todos [do oprimido e do opressor].2"® Isso € o que inaugura um
novo homem: “A superacao da contradigéo € o parto que traz ao
mundo este homem novo n&o mais opressor; nao mais oprimido,
mas homem libertando-se” (FREIRE, 1975, p. 36, grifo nosso).
Note-se que a palavra “libertando-se” indica que a libertagao
ndo € um evento, um acontecimento, mas uma construgao,
processual. E a educacao, pela pedagogia do oprimido,?'® tera
papel fundamental para isso, mesmo que nao seja capaz de
sozinha promover a libertagao.

A libertagdo como construgao pratica da liberdade exige
que os oprimidos se entendam imersos numa realidade
opressora, tenham forca para emergir dela e, por terceiro,
sejam capazes de se inserir nas dinamicas libertadoras por
eles mesmos inauguradas como construgao de um processo. A
pratica educativa libertadora tem uma contribuicdo fundamental
para este processo, diferente da bancaria. Diz Freire, “a primeira
[a educacao bancaria] pretende manter a imersgdo; a segunda
[a educacéo libertadora], pelo contrario, busca a emerséo das
consciéncias, de que resulte sua insergéo critica na realidade”

215 Paulo Freire explica a seu modo esta que também é uma tese
benjaminiana, como vimos: “enquanto a violéncia dos opressores faz
dos oprimidos homens proibidos de ser, a resposta destes a violéncia
daqueles se encontra infundida no anseio de busca do direito de ser.
Os opressores, violentando e proibindo que os outros [0s oprimidos]
sejam, ndo podem igualmente ser; os oprimidos lutando por ser,
ao retirar-lhes o poder de oprimir e de esmagar, lhes restauram a
humanidade que haviam perdido no uso da opressao. Por isto é que,
somente os oprimidos, libertando-se, podem libertar os opressores.
Estes, enquanto classe que oprime, nem libertam, nem se libertam”
(1975, p. 46).

216  Paulo Freire diz que “a pedagogia do oprimido, como pedagogia
humanista e libertadora, tera dois momentos distintos. O primeiro
em que os oprimidos vao desvelando o mundo de opressdo e vao
comprometendo-se na praxis, com a sua transformagdo; o segundo,
pela expulsao dos mitos criados e desenvolvidos na estrutura opressora
e que se preservam como espectros miticos na estrutura nova que
surge da transformacao revolucionaria” (1975, p. 44).
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(1975, p. 80). Em suma, o processo consiste em que, “Da imerséo
em que se achavam, emergem, capacitando-se para inserir-se
na realidade que se vai desvelando” (1975, p. 119). Este triplice
movimento é coincidente ao da conscientizacao.

A conscientizagdo?'” é parte do processo de liberagdo, mas
também é sua condi¢&o, pois uma nao se realiza sem a outra.
Para Freire, homem e mundo sé existem em relagao, sendo
que a consciéncia e 0 mundo se dao simultaneamente: “néo
ha uma consciéncia antes e um mundo depois e vice-versa”
(FREIRE, 1975, p. 81), de modo que o “mundo da consciéncia”
implica necessariamente na “consciéncia do mundo” (1975, p.
81). Segundo ele, sdo os proprios homens que constituem “o
ponto de partida deste movimento”: “Mas, como nao ha homens
sem mundo, sem realidade, o0 movimento parte das relagdes
homens-mundo. Dai que este ponto de partida esteja sempre
nos homens no seu aqui € N0 seu agora que constituem a
situacdo em que se encontram ora imersos, ora emersos, ora
insertados” (1975, p. 85). O fato de serem “corpo consciente”
faz com que os humanos sejam capazes de perceber e de
ultrapassar as “situagdes limites” (1975, p. 106). Esta superacao
somente pode acontecer na relagdéo homem-mundo, como parte
da “acao dos homens sobre a realidade concreta em que se dao
as ‘situagGes limites™, abrindo a possibilidade de “atos limites” —
linguagem de Alvaro Vieira Pinto (Cf. FREIRE, 1975, p. 106-107).
E dessa maneira, pela “sua permanente acao transformadora
da realidade objetiva” que “os homens simultaneamente criam
a historia e se fazem seres histérico-sociais” (1975, p. 108). Isto
significa que: “Para alcancgar a meta da humanizagéao, que nao se
consegue sem o desaparecimento da opressao desumanizante,
€ imprescindivel a superagao das ‘situagdes-limites’ em que
os homens se acham quase coisificados” (1975, p. 111). O

217 EmEducagdo como Prdtica da Liberdade, Paulo Freire desenvolve
uma teoria dos estagios da consciéncia no processo de conscientizagao.
Segundo ele, sdo dois estagios, o da consciéncia intransitiva e o da
consciéncia transitiva, sendo que no segundo estagio ha duas fases,
uma ingénua e outra critica. Dai porque, no fundo o processo de
conscientizacdo é o de formacdo de consciéncia transitiva critica
(1975a, p. 59-64).
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exercicio de superagado das “situagdes limites” mediante “atos
limites” indica que ha um conjunto de processos e de tarefas que
cabem ao ser humano na dindmica concreta de sua libertacao.
No horizonte esta a inauguracao do “inédito viavel”, que consiste
em “mais além delas e em relagao com elas”, as “situagoes
limites” (1975, p. 110). O novo, a liberdade, a libertagdo, nao
esta fora da realidade, ele é parte da construgcéo da libertagao,
de sua viabilizagdo ndo como 0 mesmo da opressiao, mas como
o inédito, da humanizacao.

A conscientizagao € também o proprio método, o processo
pedagogico e politico pelo qual se da a dinamica de superacao
da opressdo e de afirmagdo do sujeito livre da opressdo.?'®
Freire faz uma descricdo detalhada do processo metodoldgico
de “codificacao” e de “decodificacdo” que passa por trés fases,
a comecgar pela investigagcdo da tematica, passando pela
identificacdo das contradicbes nela presente, até os dialogos
decodificadores que culminam com a formulagao de alternativas
de superagédo da situacdo contraditéria de opressédo, o que
também pode ser dito, em outras palavras, leitura do mundo,
tematizagdo e problematizagédo (1975, p. 114-141). Isto porque
a conscientizagdo somente pode ser feita pela “praxis auténtica”
(FREIRE, 1975, p. 40) que também ¢é “praxis revolucionaria”
(1975, p. 146), ou seja, é transformadora de forma profunda e
permanente das relagbes que estdo presentes nas situacoes
que produzem e geram a opressao. Como esclarece Freire: “a
praxis, porém, € reflexao e agao dos homens sobre o mundo para
transforma-lo. Sem ela, é impossivel a superagao da contradigao
opressor-oprimido” (1975, p. 40). A praxis se constitui na
mediacao da transformacgao e, se somente pela transformacao
da realidade opressora se pode gerar a libertacdo, a pratica
da liberdade, resultando que n&o ha liberdade sem praxis de
libertagdo. A liberdade nao €, portanto, uma doacgao de fora do
processo de libertacédo; ela exige a “insercao critica e agao”.
Como explica Freire: “a reflexao e a agao se impéem, quando
nao se pretende, erroneamente, dicotomizar o conteudo da

218 Educag¢do como Prdtica da Liberdade traz uma descrigao
detalhada destes do ponto de vista pedagdgico (Cf. FREIRE, 1975a, p.
112-122).
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forma histérica do ser do homem” (1975, p. 57). Isso significa
que na praxis esta em questdo uma concepgado antropoldgica
unitaria que nao “dicotomiza” o ser humano. Como segue na
explicacéo, Freire diz que “Estamos convencidos [...] de que a
reflexdo, se realmente reflexao, conduz a pratica. Por outro lado,
se 0 momento ja € o da agao, esta se fara auténtica praxis se
o saber dela resultante se faz objeto da reflexao critica” (1975,
p. 57). A posicao mostra uma estreita interagdo entre reflexao
e acao, caracteristicas da praxis estruturante: “neste sentido, é
que a praxis constitui a razdo nova da consciéncia oprimida [...]”
(1975, p. 57, grifo nosso), ou seja, “ambas, agao e reflexao, como
unidade que nao deve ser dicotomizada” (1975, p. 57). Aacao de
que se fala implica uma estreita interacado entre trés dimensdes
completamente imbricadas e complementares, a pedagdgica,
a politica e a cultural, de modo que a pedagodgica constitui a
mediacao, a politica finalidade e a cultural a consolidacgao.

Aliberdade é uma conquista da “luta organizada”, razéo pela
qual “os homens se libertam em comunhao”. No dizer de Freire,
“‘Enquanto na teoria da agao antidialégica a conquista, como sua
primeira caracteristica, implica num sujeito que, conquistando
o outro, o transforma em quase ‘coisa’, na teoria dialégica da
acao, os sujeitos se encontram para a transformacéo do mundo
em co-laboragao” (1975, p. 196). Isso aponta expressamente
para a organizagao das vitimas, dos oprimidos, como caminho
pratico fundamental, o que também remete para o necessario
debate sobre o papel da liderancga e sobre a relagao desta com
os oprimidos nos processos de libertagao (tema em comum com
Dussel).

O dialogo é amediacao e o dialégico € o modo de serda acao
politica e pedagdgica libertadora. Para Freire, o “didlogo critico
e libertador” é aquele que “tem de ser feito com os oprimidos”,
com os quais o que pode variar é o “conteudo do dialogo”, o que
nunca autoriza a substituicdo do didlogo pelo “anti-didlogo, pela
sloganizacao, pela verticalidade, pelos comunicados”, sendo
que, se isso viesse a acontecer, tratar-se-ia de “pretender a
libertagao dos oprimidos com instrumentos da ‘domesticagao”,
transformando-os em “objeto que se devesse salvar de um
incéndio”, em “massa de manobra” (FREIRE, 1975, p, 56-57).
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Ao dizer dessa maneira, Freire ja da a dica, pela positiva, de que
o dialogo nunca coincidira com sloganizagao, com verticalidade,
com comunicado, com domesticacao, com manobra.

Na educacao bancaria ndo ha dialogo visto que se da em
relacdes dissertadoras da realidade nas quais a fala da realidade
€ a fala do inerte, como uma narragdo vazia, por retalhos
desconectados e nela, a palavra “se esvazia da dimenséao
concreta que devia ter ou se transforma em palavra oca, em
verbosidade alienada e alienante [...] mais som que significacéo
e, assim, melhor seria ndo dizé-la” (1975, p. 65). Mais, “para
manter a contradicdo [educador-educandos], a concepgao
‘bancaria’ nega a dialogicidade como esséncia da educacgao
e se faz antidialogica; para realizar a superagédo, a educacao
problematizadora [...] afirma a dialogicidade e se faz dialégica”
(1975, p. 78).

Por outro lado, nao seria possivel a educagao
problematizadora “fora do didlogo”, visto que “é através deste
que se opera a superagao de que resulta um termo novo:
ndo mais educador do educando; ndo mais educando do
educador, mas educador-educando com educando-educador”
(1975, p. 78). Dai porque, “ja agora ninguém educa ninguém,
como tampouco ninguém se educa a si mesmo: os homens se
educam em comunhao, mediatizados pelo mundo” (1975, p. 79).
O didlogo, portanto, trata de determinar a forma, o modo e o
conteudo da relagao dos agentes que sao sujeitos no processo
de libertagdo, sendo que nunca podera acontecer em processos
que nao sejam deste tipo, situacdo em que talvez o que reste
seja “dialogar sobre a negagao do proéprio dialogo” (1975, p. 71).

Na Educacdo como pratica da liberdade — obra que a
Pedagogia do Oprimido pretende continuar — Freire se pergunta
“‘que é o dialogo?”. Suaresposta comega dizendo que o dialogo “é
uma relagao horizontal de Acom B” (19753, p. 107). Aduas ideias
forca sao relagao e horizontal.?'® O dialogo “nutre-se do amor, da

219 Pelo reverso: “O antidialogo, que implica numa relagao vertical
de A sobre B, ¢ o oposto de tudo isso. E desamoroso. E acritico e ndo
gera criticidade, exatamente porque desamoroso. Nao é humilde. E
desesperangoso. Arrogante. Auto-suficiente. No antididlogo quebra-
se aquela relacdo de ‘simpatia’ entre seus polos, que caracteriza o
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humildade, da esperanca, da fé, da confianca. [...] E quando os
dois polos do dialogo se ligam assim, com amor, com esperanga,
com fé um no outro, se fazem criticos na busca de algo. Instala-
se, entdo, umarelacao de simpatia entre ambos” (1975a, p. 107).
E mais, por tudo o que o caracteriza, “[...] s6 o didlogo comunica.
[...] S6 ai ha comunicagao” (1975a, p. 107). Na Pedagogia do
Oprimido Freire diz que, ao tentar um “adentramento no dialogo
como fendmeno humano”, o que se revela é “a palavra”’, que
é “ele mesmo” (FREIRE, 1975, p. 91), ou seja, a palavra é o
préprio dialogo, por isso, palavra e dialogo se confundem, de
modo que a palavra € mais do que um meio para que acontega
o didlogo. Rigorosamente, a palavra significativa € aquela do
dialogo e o dialogo nao € outra coisa que dizer a palavra. Dai
porque ser necessario buscar os “elementos constitutivos” da
palavra. A busca por estes elementos faz Freire chegar a duas
dimensbes na palavra: “acao e reflexao”. Estas duas dimensdes
estdo “[...] de tal forma solidarias, em uma interagao tao radical
que, sacrificada, ainda que em parte, uma delas, se ressente,
imediatamente, a outra”, e que “ndo ha palavra verdadeira que
nao seja praxis” de modo que “dizer a palavra verdadeira seja
transformar o mundo” (1975, p. 91). Palavra é praxis. Dialogo é
praxis. Assim como liberdade é praxis, libertagdo. A palavra, o
dialogo, a praxis que geram a libertagdo. Pelo reverso, quando
se separa agao e reflexdo produz-se a “palavra inauténtica”,
aquela que nao é capaz de transformar o mundo: quando se
esvazia a palavra da acao, vira “palavreria, verbalismo, bla-bla-
bla”, vira palavra alienada e alienante, palavra descomprometida
com a transformacgao (1975, p. 92); quando se da mais énfase
a acdo em detrimento da reflexdo produz-se o “ativismo”, a
“acao pela agao”, que “nega a praxis verdadeira e impossibilita o
didlogo” (1975, p. 92). Estas dicotomias ndo sdo somente formas
inauténticas de palavra, elas também s&o fruto, sdo geradas, por
formas inauténticas de existir e geram formas inauténticas de
pensar e de ser. Assim, somente a “palavra auténtica” é que é
portadora da verdade e, por isso, dialdgica, praxis de libertagao.

A palavra verdadeira € a que é capaz de transformar o

didlogo. Por tudo isso, o antididlogo ndo comunica. Faz comunicados”
(FREIRE, 1975a, p. 108).
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mundo. Isso porque o existir humano, humanizado, o “existir,
humanamente, é pronunciar o mundo, € modifica-lo. O mundo
pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos
pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar. Nao é no siléncio
que os homens se fazem, mas na palavra, no trabalho, na agao-
reflexdo” (FREIRE, 1975, p. 92). Dizer a palavra, como ato,
como praxis, “[...] nao é privilégio de alguns homens, mas direito
de todos os homens” (1975, p. 92). Por isso n&o se trata de um
dizer ao outro, nem de dizer pelo outro, menos ainda de dizer ao
outro o que dizer. O que esta em exigéncia é a pratica do dialogo
como “encontro dos homens, mediatizados pelo mundo para
pronuncia-lo” (1975, p. 92). Como é mais do que “relacao eu-tu”,
o dialogo so6 é possivel entre os que juntos querem pronunciar
o mundo, 0 que requer que ele “ndo é possivel [...] entre os que
querem a pronuncia do mundo e 0s que n&do a querem; entre 0s
gue negam aos demais o direito de dizer a palavra e os que se
acham negados deste direito”, e mais, € preciso que aqueles que
se “encontram negados no direito primordial de dizer a propria
palavra, reconquistem este direito” (1975, p. 93).

O dialogo se “impde como caminho pelo qual os homens
ganham significado enquanto homens”, dai porque o dialogo é
uma “exigéncia existencial” (FREIRE, 1975, p. 93). Isto significa
dizer que o didlogo € o “encontro em que se solidariza o refletire o
agir de seus sujeitos enderegados ao mundo a ser transformado
e humanizado” (1975, p. 93). O didlogo “ndo pode reduzir-
se a um ato de depositar ideias de um sujeito no outro, nem
tampouco tornar-se simples troca de ideias a serem consumidas
pelos permutantes”, nem “discussado guerreira, polémica, entre
sujeitos que n&o aspiram comprometer-se com a pronuncia do
mundo, nem com buscar a verdade, mas com impor a sua” e
nem mesmo “instrumento de que lance mao um sujeito para a
conquista do outro” (1975, p. 93). O dialogo “é um ato de criagao
e recriagao” pelo qual os sujeitos dialégicos conquistam, juntos,
a libertacao (1975, p. 93-94).

A condi¢ao fundamental do dialogo € enunciada por Paulo
Freire da seguinte maneira: “Se ndo amo o mundo, se ndo amo
a vida, se ndo amo os homens, ndo me é possivel o dialogo”
(FREIRE, 1975, p. 94). E o ato de amor, que é condi¢gao do
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didlogo, é “ato de coragem [...] compromisso com os homens”,
um comprometer-se com a causa dos oprimidos, “a causa de sua
libertagcao” — este compromisso, “porque é amoroso, é dialégico”
(1975, p. 94). O amor é, portanto, exigéncia fundamental do
dialogo, de modo que onde ndo ha amor ndo ha dialogo—como na
opressao nao ha amor, nela ndo ha dialogo. Portanto, ndo pode
haver dialogo entre opressor e oprimido, entre vitimario e vitima.
O dialogo, obra do amor e de amor, se da entre as vitimas, entre
os oprimidos, como amor a vida, como compromisso pratico de
libertacdo.

Paulo Freire sintetiza dizendo que: “ao fundar-se no
amor, na humildade, na fé nos homens, o didlogo se faz uma
relacdo horizontal, em que a confianga de um polo no outro é
consequéncia 6bvia” (1975, p. 96). A confianga n&o é anterior
ao dialogo, ela “se instaura com ele” (1975, p. 96) e somente
acontece se as demais condi¢des nao falharem. A confianga gera
a esperancga que alimenta a luta e que, por sua vez, retroalimenta
a esperanga. Mas, a esperanga nao € “um cruzar de bragos e
esperar”; pelo contrario, “movo-me na esperanga enquanto luto
e, se luto com esperancga, espero”. Dai porque, “se o dialogo é
o encontro dos homens para Ser Mais, ndo pode fazer-se na
desesperancga. Se os sujeitos do dialogo nada esperam do seu
quefazer ja ndo pode haver dialogo” (1975, p. 97). E a esperanca
que nutre a luta a que também nutre o dialogo. Dialoga quem
espera a superagao da situacao de opressao, dialoga quem vive
em liberdade, dialoga-se sempre que a educacgao for pratica da
liberdade.

Por fim, o didlogo também exige o “pensar verdadeiro”,
o “pensar critico”: “Este € um pensar que percebe a realidade
como processo, que a capta em constante devenir e nao
como algo estatico. Nao se dicotomiza a si mesmo na agao”
(FREIRE, 1975, p. 97). O pensar verdadeiro e critico se opde
ao pensar ingénuo que a tudo vé como “normalizado” e tem
como importante “a transformagéo permanente da realidade,
para a permanente humanizagao dos homens” (1975, p. 97). Eo
didlogo e pelo didlogo que se pode gerar pensar critico. Ou seja,
a comunicagao que se instala pelo dialogo € que abre espago
para a critica como exercicio de troca e de agdo no mundo.
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O didlogo ndo €é uma metodologia, uma forma de
abordagem, um modo de fazer. O dialogo € um jeito de ser, o
que implica uma postura ética, politica e pedagogica. Porque,
nao se € livre no final de um percurso, faz-se a liberdade como
libertagdo, como pratica da liberdade, no decurso, na travessia.
Esta é uma das principais aprendizagens éticas e politicas. A
acgao dialdgica, a dialogicidade nos processos praticos, € possivel
em dinamicas nas quais se constroi a libertagao, portanto, como
pratica das vitimas, dos oprimidos. Mais do que uma qualidade,
a dialogicidade € uma exigéncia substantiva do modo de ser
que se afirma contra a opressao, que se afirma como pratica
da liberdade, como construcéo da libertacao. A liberdade se faz
em dialogo e o dialogo acontece em liberdade como construgao
daqueles e daquelas que se querem livres e sujeitos de sua
prépria vida, como fazedores incansaveis da liberdade, como
pratica, em dialogo.

4 Para continuar em dialogo

As posigcdes que apresentamos indicam que a promogao
da educagao em direitos humanos exige a denuncia radical e
intransigente de todas as formas de violagao dos direitos humanos
e de todos os riscos a sua efetivagado e o anuncio do que se
quer ver afirmado como direito em comum, os direitos humanos,
através de sua promogao e de sua realizagdo. A educagédo em
direitos humanos, por isso, € aquela capaz de subsidiar os/as
sujeitos para resistir a todas as formas de opressao, de violagao,
de vitimizagao; mas também para realizar a solidariedade capaz
de viabilizar as melhores condicbes para que as realidades
opressoras sejam transformadas e que se possa gerar condigdes
para que todos/as possam viver concretamente os direitos
humanos permanentemente como bem-viver.

Trata-se de fazer da educacdo uma pratica de direitos
humanos o que é, acima de tudo, fazer perpassar os direitos
humanos na educagdo (ndo sé transversalmente, mas em
todos os sentidos, praticas e processos), de modo que nao haja
como desenvolver qualquer acdo de educagao engajada na
humanizagdo sem que nela se responda positivamente dizendo
que € uma agao que promove os direitos humanos. Pelo reverso,
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nao menos importante, nenhuma agao de educagao pode ser feita
de maneira que venha a interditar, inviabilizar, violar, os direitos
humanos dos sujeitos implicados no seu processo, ou mesmo
de qualquer ser humano. S6 dessa forma a educagao sera
pratica de direitos humanos e, como tal, educagao libertadora,
educagao em direitos humanos, educacao popular em direitos
humanos.

Educar para a liberdade e com liberdade é o nucleo
determinante da acao educativa. Neste sentido, a liberdade como
condigao pratica, portanto, como vivéncia histérica, € também
condi¢cdo intransponivel da educagdo. A praxis como agao-
reflexdo-agado (ou como reflexdo-acao-reflexao) € expressao
da vivéncia da liberdade como processo de aprendizagem. Em
outras palavras, aprende-se a ser humano, aprende-se a ser
livre, aprende-se a ser sujeito, vivendo de forma humanizada,
livre e como sujeito em processos dialdgicos que se fazem
construcao de luta daqueles e daquelas que historicamente nao
foram ouvidos e cujos direitos ndao foram realizados, tendo sido,
em razao disso, transformados em vitimas de violagcbes, em
oprimidos.

Enfim, as vitimas, como agentes de sua prépria libertagao,
encontram na luta libertadora e na agao dialégica os subsidios
para fazer com que novas relagdes se estabelecam, para que as
razdes e as praticas da opressao e da violéncia sejam enfrentadas
e, acima de tudo, para que novas relagdes humanizadas e
humanizadoras, livres, libertarias, vicejem, como processo. Claro
que fazer isso € assumir posigao firme. E significativamente mais
do que meramente apreender conteudos ou mesmo valores: €
praxis de libertacdo. E fazer educacdo em direitos humanos
como praxis de libertagéo.
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Lei natural, direitos humanos e dignidade da
pessoa humana??

Carlos Adriano Ferraz
Universidade Federal de Pelotas

Neste artigo eu pretendo demonstrar a conexado entre
a assim chamada nova teoria do direito natural (representada
por autores tais quais Germain Grisez, John Finnis e Robert P.
George, et al) e a ideia mesma de dignidade da pessoa humana.
Em meu argumento mostrarei como a ideia de lei natural é
aquela que melhor expressa o que direitos humanos significam.
Ao longo do meu argumento irei me referir aos exemplos do
aborto e da escravidao para esclarecer meu ponto.

Nota preliminar

Minha exposig¢ao tomara como pressuposto o seguinte: o
mais eficiente modelo jusfilosoéfico para que sejam assegurados
os direitos humanos (os quais instanciam, em suas diversas
formas, o valor da dignidade da pessoa humana) é aquele
oferecido pelo direito natural. Com isso pretendo demonstrar
a indissociabilidade das trés categorias presentes no titulo de
minha fala: lei natural, direitos humanos e dignidade da pessoa
humana. Afinal, ndo basta assumir o pressuposto aventado: é
necessario demonstra-lo.

Assim, a estrutura programatica de minha exposicao
sera a seguinte: 1. Esclarecer a ideia de “dignidade da pessoa
humana”, especialmente a partir da caracterizagao que lhe € dada
pelo filésofo alemao Immanuel Kant; 2. Expor alguns aspectos
fundamentais do direito natural, sobretudo a partir de tedricos
tais quais Germain Grisez, John Finnis e Robert P. George; e 3.
Discutir a aplicabilidade do exposto nas duas primeiras secdes

220  Texto originalmente publicado em Revista de Filosofia: Aurora,
v. 28, 1. 43, pp. 65-82, 2016.
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em questdes concretas, mais precisamente aos problemas da
escravidao e do aborto.

1. Da ‘dignidade da pessoa humana’

Embora elementos da ideia de ‘dignidade da pessoa
humana’ estejam presentes na antiguidade classica, ela se
torna notoria especialmente no renascimento, nomeadamente
na célebre Oratio de Hominis Dignitate (1486), de Giovanni Pico
della Mirandola (1463-1494), um dos principais expoentes do
humanismo renascentista.

Contudo, interessar-me-a aqui o sentido que essa
expressao adquirira na modernidade, sobretudo em Immanuel
Kant (1724-1804), mais precisamente em uma das variagdes da
férmula do principio moral expressa no imperativo categorico,
0 qual reza: “age apenas segundo a maxima pela qual possas
ao mesmo tempo querer que ela se torne uma lei universal’?'.
Essa seria sua formulagdo mais geral. Assim, em um de seus
desdobramentos temos o seguinte comando moral: “age de tal
maneira que tomes a humanidade, tanto em tua pessoa, quanto
na pessoa de qualquer outro, sempre ao mesmo tempo como
fim, nunca meramente como meio™?*. Imediatamente apos
enunciar esse desdobramento do imperativo categérico Kant nos
apresenta alguns exemplos que instanciam o principio moral, os
quais ndo vem ao caso, aqui, citar. Com efeito, tal formulagao é
conhecida também como ‘férmula da humanidade como fim em
si’.

De qualquer forma, o que quero explorar rapidamente
aqui é a importancia dessa variagao do imperativo categorico
na caracterizagdo da ‘dignidade da pessoa humana’. Nessa
formulacdo Kant esta nos dizendo que, embora seja legitimo
tratarmos os demais como meios para certos fins, e isso € algo
que cotidianamente fazemos (como quando estabelecemos
contratos, por exemplo), devemos sempre considerar os demais

221 Kant, Immanuel. Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes.
Sao Paulo: Discurso Editorial/Barcarolla, 2009, Ak 421, p. 215.
222 Kant, Immanuel. Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes.

Sao Paulo: Discurso Editorial/Barcarolla, 2009, Ak 429, p. 243/245.
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também como fim (e ndo apenas como meio). Isso significa dizer
que devemos reconhecer aquilo que atualmente chama-se mais
frequentemente de ‘valor intrinseco’, um valor que possuimos em
virtude de nossa humanidade (e ndo de elementos contingentes
gue nos possam ser atribuidos: sexo, cor da pele, capacidade
cognitiva, etc). Noutros termos, se se trata de uma forma humana,
entdo possui valor intrinseco. Nesse sentido, na perspectiva
kantiana somos, em virtude de nossa natureza racional,
valorizaveis intrinsecamente. Tudo o mais seria bom na medida
em que possui certa utilidade. Ou seja, com excegao do homem
tudo o mais possui valor extrinseco. Seguindo uma tradicéo
que remonta aos antigos, Kant entende que “humanidade” esta
ligada a uma capacidade??* (uma fungéo que nos é propria) para
escolhermos fins mediante escolhas racionais, isto €, pautadas
pela razao pratica. Isso significa, entdo, que nossa humanidade
esta necessariamente ligada a nossa capacidade para a
moralidade. Na medida em que podemos agir moralmente (o
que significa, aqui, agir racionalmente, a luz da razao pratica)
somos “humanos”. A possibilidade da escolha moral/racional nos
confere humanidade. E essa a medida para determinarmos o que
possui valor em si. Somente nds seriamos capazes (ainda que
nao o fagamos) de agir de acordo com o imperativo categérico.
Dai Kant afirmar, em uma célebre passagem, que “toda coisa da
natureza atua segundo leis. S6 um ser racional tem a faculdade
de agir segundo a representagdo das leis, isto €, segundo
principios, ou uma vontade (Willen)’?*, a qual ele entende, aqui,
como razao pratica (praktischen Vernunft). Portanto, somente
nos possuimos a capacidade para a agao racional/moral. E isso
em virtude de algo que nos particulariza: nossa capacidade
para a razao (a capacidade para nos colocarmos fins). Em sua
Metafisica dos Costumes (Die Metaphysik der Sitten, 1787),
mais especificamente na “Doutrina da Virtude”, Kant nos diz que
“a capacidade de em geral se propor um fim, qualquer que ele

223 Eu grifo o termo “capacidade” porque nao precisamos estar
com nossa capacidade racional plenamente funcional para que sejamos
considerados “humanos”.

224 Kant, Immanuel. Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes.
Sao Paulo: Discurso Editorial/Barcarolla, 2009, Ak 412, p. 183.
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seja, é o que constitui o elemento caracteristico da humanidade
(ao invés da animalidade). Portanto, com o fim da humanidade
na nossa propria pessoa esta associada também a vontade
racional™®. Com efeito, aqui fica claro aquilo que nos diz a
Professora Christine Korsgaard, a saber, que “Kant intercala os
termos ‘humanidade’e ‘naturezaracional’”?%. E eis que chegamos,
entdo, a outra categoria que aqui nos interessa, a saber, a de
‘dignidade’ (Wiirde). Isso porque aquilo que é considerado em si
mesmo (e ndo como mero meio) possui ‘dignidade’. Tudo o mais
possui um prego (Preis): é substituivel. O homem, em virtude de
sua humanidade (e notem que Kant ndo esta levando em conta
elementos contingentes para caracterizar nossa humanidade,
mas, sim, um elemento objetivo, nossa racionalidade: ou, ainda,
nossa capacidade para a racionalidade), possui ‘dignidade’.
Nos termos de Kant em sua Fundamentagdo da Metafisica dos
Costumes: “o que constitui a condicdo sob a qual apenas algo
pode ser um fim em si ndo tem meramente um valor relativo, isto
€, um prego, mas um valor intrinseco, isto &, dignidade™??’.
Dessa forma, Kant assenta uma questdao fundamental
para a ética pratica, a saber, a ideia segundo a qual violar a
humanidade de alguém é violar um direito humano. Essa € uma
ideia geral importante para o que intento desenvolver a seguir.

225 Kant, Immanuel. Metafisica dos Costumes. Lisboa: Funda¢ao
Calouste Gulbenkian, 2005, 392, p. 301.

226 Korsgaard, Christine. Creating the Kingdom of Ends. Cambridge:
Cambridge University Press, 1996, p. 110. Eximirei-me de entrar no problema das
possiveis abordagens do conceito de humanidade em Kant. Recomendo, portanto,
a seguinte leitura: Dean, R. The Value of humanity in Kant's moral theory. Oxford:
Oxford University Press, 2006.

227 Kant, Immanuel. Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes. Sdo Paulo:
Discurso Editorial/Barcarolla, 2009, Ak 435, p. 265. E interessante notar a diferenga
entre a posi¢do de Kant e a de seu predecessor Thomas Hobbes: “o valor publico de
um homem, aquele que lhe ¢ atribuido pelo Estado, é o que os homens vulgarmente
chamam dignidade. E esta sua avaliagdo pelo Estado se exprime a partir de cargos de
diregdo, fungdes judiciais e empregos publicos, ou pelos nomes e titulos introduzidos
para a distin¢@o de tal valor” (Hobbes, T. Leviata. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979. p.
54).
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2. Alguns elementos do Direito Natural

Apesar de historicamente antigo (a ideia de direito natural
remonta aos antigos), o direito natural assume, no século XX, uma
nova base. Em verdade, essa retomada do direito natural inicia
precisamente no ano de 1965%%, com a publicacao do seminal
artigo de Germain Grisez intitulado “O primeiro principio da razéo
pratica” (The First Principle of Practical Reason™?°, 1965). Com
efeito, o ponto de partida desse artigo € uma leitura revisionista
da teoria do direito natural de Tomas de Aquino. Segundo Grisez,
em Tomas de Aquino o fundamento da razao pratica envolve o
reconhecimento de certos ‘bens basicos’, acerca dos quais nao
€ possivel qualquer tipo de inferéncia, seja tedrica, seja pratica,
a partir de uma ideia de natureza humana. A leitura de Grisez
nao sera uma leitura exegética de Tomas de Aquino, mas em
grande medida uma aproximacgao interpretativa. De acordo
com essa leitura, a razao pratica é capaz de apreender ‘bens
basicos’ autoevidentes?®, os quais sdo elementos constitutivos

228  E digno de nota que os anos 1960 marcam uma retomada da
ideia de ‘razdo pratica. Outro autor que retoma essa ideia é, por exemplo,
John Rawls.

229 Grisez, Germain. “The First Principle of Practical Reason: A Commentary
on the Summa Theologiae, 1-2, Question 94, article 2. Notre Dame Law School.
Natural Law Forum, vol. 10 (1965).

230 Em “Lei Natural e Direitos Naturais” (Natural Law and Natural
Rights, 1980) John Finnis estabelece sete bens humanos basicos. Mas eles
nao se esgotam, nao necessariamente, a esses sete. Nos anos 1980 Finnis
acrescenta a exceléncia no trabalho. Nos anos 1990 (particularmente em
1998, na obra Aquinas) ele acrescenta o matrimoénio. Dessa maneira, sobre
os ‘bens humanos basicos, temos: 1. Vida concerne ao impulso elementar
de autopreservacao. Ele envolve nao apenas satde fisica, mas também
mental (psicoldgica). Indica também a busca pela autorrealizagao. O 2.
Conhecimento é buscado pela mera curiosidade, pelo “querer saber”. Aqui
Finnis ndo esta pensando no conhecimento simplesmente instrumental.
O 3. Jogo € o 3°. Valor constitutivo do bem estar humano, e significa,
segundo Finnis, o “engajar-se em atividades que ndo tém qualquer
proposito, além de seu proprio desempenho, e que sdo desfrutadas
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por si mesmas.” A 4. Experiéncia estética envolve o impulso para criar
algo belo. A 5. Sociabilidade, por seu turno, envolve o estabelecimento
de relagdes pacificas entre os individuos, alcancando forma plena na
“amizade” A 6. Razoabilidade pratica é a capacidade de utilizar-se “com
eficiéncia a inteligéncia (no raciocinio pratico que resulta em acdo)
nos problemas de escolher as agdes, o estilo de vida e de dar forma ao
carater” A razoabilidade pratica implica na busca por uma ordem nas
a¢des, dando a elas um aspecto razodvel. E razoével, por exemplo, ajudar
um estranho (ainda que ndo o fagamos). Por fim, a 7. Religido envolve
(pelo menos desde Cicero, segundo Finnis) o reconhecimento de uma
ordem de coisas que estd além do humano. Trata-se, também, de algo
razodvel. E razoével perguntar por uma ordem no universo, ainda que
cheguemos a uma resposta negativa ou ao agnosticismo. Com efeito, a
partir do reconhecimento do que é razodvel chegamos a ideia mesma de
“natureza humana”. Sobre os critérios de razoabilidade prdtica, os quais
sao fundamentais nesse contexto, Finnis elenca nove. 1. Formagao de um
plano racional de vida; 2. Nao estabelecer preferéncias arbitrarias entre
os bens humanos basicos; 3. Nao estabelecer preferéncias arbitrarias
entre os sujeitos; 4. Conseguir manter um afastamento dos projetos
particulares nos qual se esteja envolvido, para poder avalia-los de
forma critica; 5. Fidelidade: nao devemos abandonar compromissos de
forma leviana, sem justificativa razoavel; 6. Devemos realizar o bem no
mundo - seja em nossa vida seja na dos demais, e isso por meio de agdes
eficientes (razoaveis); 7. Todas as agdes devem respeitar todos os bens
humanos bésicos; 8. Devemos fomentar tanto o bem individual quanto
o bem comum, o bem comunitario; 9. Devemos obedecer aos ditames
de nossa consciéncia. Com efeito, o “produto” desses requisitos, dessas
demandas de racionalidade pratica, é a moralidade. Assim, Finnis logra
correlacionar o conceito de direito (exercicio da for¢a normativa) com
o de justiga (critério de moralidade, de validade/justifica¢ao). A ideia
mesma de direito natural demanda a existéncia do direito positivo (que
ndo a simplesmente reflete: ndo ha “identidade” entre direito natural
e direito positivo. O direito positivo pode instanciar de diferentes
maneiras o direito natural, dependendo de aspectos sociais, historicos,
etc.). Afinal, o direito natural é uma ideia embacada. Dessa maneira, o
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do ‘florescimento humano’ (human flourishing), uma nova forma
de se referir a eudaimonia. Nesse sentido, tais ‘bens’ dao razées
para o agir (razoabilidade a agao), sendo reconhecidos como
razoaveis por qualquer agente qua racional (razoavel). Agir
de acordo com tais bens da razoabilidade a acgao, tornando-a
inteligivel. Nao apenas isso, apesar de serem pré-morais, tais
bens nos conduzem a moralidade. E nesse mesmo contexto
Grisez logra evitar (como o fara John Finnis seguindo o
argumento de Grisez) a falacia naturalista. E isso a partir de sua
releitura de Tomas de Aquino (o qual também nao teria caido
em tal falacia). Afinal, nem Tomas de Aquino, nem Grisez parte
de fatos (de uma natureza humana, por exemplo), para chegar
a proposigdes normativas. Em verdade, segundo esses autores
nosso conhecimento dos ‘bens basicos’ e das normas morais
nao advém de um conhecimento da natureza humana. E isso nao
significa dizer que a natureza humana nao importa para esses
autores. Alias, nao significa que tais ‘bens’ e ‘valores’ ndo tenham
seu fundamento na natureza humana. Em Tomas de Aquino, bem
como nos tedricos do direito natural contemporaneo, agentes
morais estdo imediatamente cientes dos ‘bens’ basicos (o que
nao significa dizer que eles séo inatos: sua imediaticidade reside
em eles serem inderivaveis, nao oriundos de qualquer elemento
prévio). Essa seria, entdo, uma abordagem epistemoldgica, e
nao ontoldgica, do problema da relagdo entre ‘bens humanos’
e ‘natureza humana’. Com efeito, a interpretagdo de Grisez
parte daquele que seria o primeiro principio da razdo pratica em
Tomas de Aquino: bonum est faciendum et prosequendum, et
malum vitandum, o qual Grisez interpreta ndo como um principio
prescritivo (comando), mas orientador: “ha de se fazer o bem e
de se evitar o mal”. Tal principio seria uma exortagdo a busca
e fomento daqueles ‘bens’ considerados ‘basicos’ (os ‘bens
humanos basicos’ que contribuirdo para o que Grisez e Finnis
chamardo de ‘florescimento humano’, uma nova forma de se
compreender a eudaimonia). Com efeito, ja em Tomas de Aquino
os principios do direito natural seriam evidentes, ndo derivados
de qualquer outro elemento. Eles ndo sao, afinal de contas,

direito positivo deve ser guiado pela ideia de moralidade com vistas ao
bem individual e comum (florescimento humano).
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obtidos inferencialmente. E € isso que se quer dizer aqui com
evidéncia: inderivabilidade.

E importa também termos em mente a ideia de
racionalidade pratica, uma ideia que ficou na penumbra desde o
lluminismo até os anos 1960. Segundo Tomas de Aquino, € isso
€ algo retomado pelos tedricos contemporaneos aqui citados,
a racionalidade pratica inicia sua atividade perscrutando o
individuo mesmo a partir de dentro, a partir de suas inclinagdes
naturais. E aqui cabe deixar claro que nem Tomas de Aquino
nem Grisez ou Finnis entendem “inclinacéo” no sentido empirista
que frequentemente lhe é atribuido. Os “bens basicos” (per se
nota e pré-morais que fundamentarao a moralidade das agoes)
nao sao inferidos de inclinagdes naturais, de “tendéncias”
expressas antropologicamente e observadas empiricamente.
Eles sdo apreendidos a partir da compreensao (intelecgao)
dos objetos proprios de cada inclinagédo (que lhe conferem
inteligéncia). A guisa de exemplificagcdo, retomemos Tomas de
Aquino. Segundo ele (e aqui ele tem em mente a diviséo triadica
da alma tal como exposta por Aristoteles em De Anima: alma
vegetativa, alma animal e alma racional), a ordem dos preceitos
do direito natural acompanhara os objetos das inclinagdes
humanas. Primeiramente, tal como as demais substancias,
possuimos a inclinagdo natural a preservagao. Aqui somos
levados a preservar nossas vidas, impedindo tudo o que seja
contra ela. Em segundo lugar, temos, conjuntamente com os
demais animais, a inclinagao natural em direcdo a procriagao, a
perpetuacao da espécie mediante intercurso sexual. Por fim, em
terceiro lugar, temos a inclinagao natural, qua sujeitos racionais,
a busca pela verdade, pelo conhecimento (seja teorico, seja
pratico). Uma vez que Tomas de Aquino n&o incorre naquilo que
se convencionou chamar de falacia naturalista, ele ndo esta
usando o termo “natural” (em inclinagdo natural, por exemplo)
em um sentido patoldgico. Assim, as duas inclinagdes naturais
referidas inicialmente (preservacao e procriagao) nao sao, para
as demais substancias (seres vivos em geral) e animais, preceitos
do direito natural. Elas s6 s&o preceitos do direito natural se, e
somente se, reguladas pela capacidade que nos particulariza, a
saber, a racionalidade. Assim, por exemplo, os animais, quando
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se reproduzem (ou buscam pela sua preservagao), nao estao
agindo de acordo com os preceitos do direito natural. Eles
nao estao sendo razoaveis. Somente quando em acordo com
a racionalidade tais acgdes sao preceitos do direito natural. A
razoabilidade (aqui relacionada com o agir de acordo com o
direito natural) estd em agir-se de acordo com a terceira das
inclinacbes acima citadas, a da razao (nossa alma racional).
Portanto, a razdo, uma vez que nos exorta ao fim que nos é
préprio, € o fundamento da lei natural. Ela da inteligibilidade as
acao.

Com efeito, dentre os ‘bens humanos basicos’ desvelados
pela racionalidade pratica esta aquele que nos interessa aqui
em virtude do tema de nossa proxima seg¢ao: a vida. Em resumo,
enquanto ‘bem humano basico’, Vida concerne ao impulso
elementar de autopreservagao. Ele envolve ndo apenas saude
fisica, mas também mental (psicoldgica). Indica também a busca
pela autorrealizacdo. Dado que, diferentemente das demais
substancias, somos dotados de uma natureza racional, podemos
fomentar a busca pela vida de forma racional, inteligente.

Nao obstante, cabe enfatizar que tal busca se justifica,
para noés, quando razoavel, inteligente. E aqui podemos citar
algumas das exigéncias de razoabilidade pratica que coordenam
o fomento desse e dos demais ‘bens humanos basicos’. Citemos
trés delas: a 32., asaber, “Nao estabelecer preferéncias arbitrarias
entre os sujeitos”; a 42., “Devemos realizar o bem no mundo
— seja em nossa vida seja na dos demais, e isso por meio de
acoes eficientes (razoaveis); e a 82., “Devemos fomentar tanto o
bem individual quanto o bem comum, o bem comunitario”. Essas
demandas da racionalidade pratica valem para qualquer um dos
‘bens humanos basicos’. Com isso 0 que quero manter € que a
vida, enquanto ‘bem humano basico’, ndo deve ser promovida
unicamente de uma perspectiva individual, mas social. Qualquer
acao que tenha por propdsito violar esse bem é injustificavel.
Logo, agdes tais quais aborto, eutanasia, pena de morte, etc,
sao sempre ilegitimas.

3. Da “praticalidade” do direito natural: Seu papel na
discussao acerca dos “direitos humanos”
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Duas questdes sao paradigmaticas quando se discute os
direitos humanos a luz do direito natural: escravidao e aborto.
E isso por uma questdao bem simples: em ambos os casos ¢é
negado a uma forma de vida (escravo em um caso, embridao/
feto noutro) o status de “pessoa” (dotada de “dignidade”). Nao
apenas isso, em ambas as situagbes temos uma violagao
daquela formulagdo do imperativo categorico enunciado por
Kant. Em ambos os casos uma forma humana é tratada ou como
mero meio ou como algo descartavel.

Com efeito, dois elementos sdo basilares no debate
sobre a questao do aborto. A embriologia (afinal, ndo ha como
desconsiderar a ciéncia nesse debate) e a ideia de razoabilidade
pratica, uma categoria retomada pelos tedricos contemporaneos
do direito natural. Com efeito, visto isso, devemos notar que em
um aborto uma forma de vida (nesse caso, humana) € morta
intencionalmente. Isso é inquestionavel. O ponto central, aqui,
€, entdo, o seguinte: caracterizar o estatuto moral daquilo que
esta sendo morto. Esse € um ponto central do debate. Ha
outros pontos importantes, mas esse € central, de tal forma que
nao podemos deixa-lo de lado. Assim, coloquemos a seguinte
questdo: a forma de vida morta em um aborto tem o mesmo
estatuto moral que eu possuo qua pessoa? Se nao possui,
que critérios podem ser utilizados para distinguir a forma de
vida morta intencionalmente em um aborto de formas de vida
ja nascidas? Como pretendo demonstrar, os critérios em geral
utilizados conduzem a resultados moralmente questionaveis,
0s quais se estenderiam a sujeitos ja nascidos. Ndo somente
isso, esses critérios ferem diretamente a ideia de “dignidade da
pessoa humana”. Violam, pois, um direito humano.

Mas tomemos como ponto de partida a ciéncia, mais
especificamente a embriologia. E aqui, penso, a perspectiva
cientifica (mais especificamente a embriologia) nos oferece
mais argumentos contra o aborto do que a seu favor. Por essa
razao, identificar a posi¢ao contraria ao aborto com algum tipo
de postura religiosa € obliterar o debate. Afinal, a questao nao
€ sobre se temos uma alma, por exemplo. O ponto é: somos
seres corpoéreos. E, quando um aborto é realizado, € morto um
ser corporeo (um individuo humano). Nesse sentido, conforme a
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embriologia, no momento em que o espermatozoide une-se ao
ovulo comeca a vida. Ndo apenas isso, nesse momento comega
o desenvolvimento de um novo individuo: surge o zigoto. Ou,
ainda, surge uma nova forma de organismo, originariamente
uma unica célula, a qual passa, entdo, a se dividir em um
processo que o conduzird a formagao gradual de érgéos e
outras partes essenciais ao seu pleno desenvolvimento. E esse
€ um processo consideravelmente rapido: em umas oito ou dez
semanas de gestagao o feto (ja ndo mais um embrido) tem um
coragao pulsando, bem como um cérebro completo (embora
obviamente as conexdes sinapticas — a ‘fiagao cerebral’ — ainda
nao estejam prontas). Nao apenas isso, ele ja possui uma forma
humana reconhecivel, sente dor e eventualmente chuta. Mas
cabe enfatizar o seguinte: desde o inicio tal célula é distinta da
célula do pai e da mae (diferentemente do que ocorre com o
espermatozoide ou com o ovulo, os quais sao simples partes
do pai e da mae respectivamente). Nao ha identidade entre
eles. Nao apenas isso, tal célula seguira invariavelmente em
diregdo a um telos (uma finalidade que lhe é imanente): sua
plena formagdo enquanto ser humano plenamente funcional
(paralelamente ao desenvolvimento da mae). Em resumo, ele é
um ser humano, ainda nao plenamente funcional qua humano.
Logo, ele estavivo, € um organismo e € um ser humano. Colocado
em outros termos, desde o inicio ele esta “programado” para
se desenvolver ativamente até o estagio em que ele podera
ser reconhecido como um ser humano plenamente funcional,
maduro. Assim, segundo os dados que temos da embriologia,
0 zigoto esta vivo, pois ele também preenche os requisitos
fundamentais para estar vivo: metabolismo, crescimento, reacéo
a estimulos e reproducédo (gera entidades semelhantes a si
préprio). Nesse sentido, o embrido ndo € um mero agregado de
células, dado que um mero agregado de células n&do é capaz de
atuar teleologicamente em dire¢cdo a uma forma cada vez mais
complexa. Logo, no momento da concepgao/fertilizacdo uma
nova forma de vida surge. O que temos, aqui, € o problema da
identidade pessoal, tomada especialmente do ponto de vista da
continuidade corporal (fisica, de acordo com o que a embriologia
tem a nos dizer). Ou seja, ndo precisamos remontar a uma alma.
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Basta que tenhamos em mente a ideia mesma de organismo.
Enquanto organismos (individuos), podemos remontar nossa
existéncia até a concepcao. Dessa forma, fomos embrides/fetos
pré-conscientes?'. Isso traz significativas implicagdes praticas.
Afinal, desde o inicio tivemos um possivel futuro como pessoas
plenamente funcionais. Primeiramente, cabe notar que se trata (a
questao do aborto), reitero, de um problema moral®*2. Afinal, dado
que a moral esta preocupada com (dentre inUmeras outras coisas)
a ‘dignidade da pessoa humana’ (bem como com a felicidade,
possibilidade de realizagao individual de todos. Ou, nos termos
que aqui nos importam, “florescimento humano”), essa é uma
questao essencialmente ética. Em verdade, ela guarda, como ja
afirmado, profunda semelhanga com o problema da escravidao??
(outro problema ético). De qualquer maneira, a caracterizagdo do
embrido como pessoa, aqui, ocorre a partir de uma perspectiva
fisica, biolégica. Assim, o ponto inicial envolve reconhecer uma
linha de continuidade que se desenvolve da seguinte forma:
embridolifetollnenémicriancalladolescentelladultollidoso
(Umorte). Ha uma identidade fisica entre eles. Assim, o0 embrido
nao € um mero agregado de células, dado que um mero agregado
de células ndo é capaz de atuar teleologicamente em direcao a
uma forma cada vez mais complexa. Ele também nao é parte da
mae ou do pai. Ele n&o se identifica nem com o espermatozoide

231 E interessante observar que hoje, quando montamos um album da crianga,
nele colocamos ndo apenas fotos a partir de seu nascimento, mas desde suas primeiras
imagens obtidas mediante ultrassonografia. Isso ocorre porque ha uma continuidade
fisica ali, expressa na continuidade dessas imagens. Fomos aquela forma obtida no
ultrassom exatamente da mesma forma que fomos aquele recém-nascido, aquela
crianga, ¢ assim por diante.

232 Usarei os conceitos de ‘ética’ e ‘moral’ como significando a mesma coisa.
Estou ciente de que ha autores que distinguem tais conceitos. No entanto, tal distingdo
¢ artificial. Afinal, ethos (substantivo. Ethike seria o adjetivo) refere-se a “costumes”,
“estilo de vida”, “agir”, etc. ‘Moral’, por sua vez, é oriunda do conceito latino mos, o
qual foi usado por Cicero para traduzir o substantivo ethos. Dessa forma, tanto “ética’
quanto ‘moral’ significam tanto o objeto de estudo quanto a critica desse objeto.
Noutros termos, elas constituem a disciplina que estuda o saber ético presente nos

costumes e esse saber mesmo.
233 Afinal, se trata de discutir sobre quem tem “valor intrinseco’,
sobre quem pode ser ajuizado como “pessoa”.
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nem com o 6vulo. Ou seja, trata-se de um individuo (da espécie
homo sapiens) no momento fundamental de sua vida. Assim,
a questao moral que surge aqui é: deve ser reconhecida sua
dignidade enquanto pessoal humana? Qual a justificativa para
nao fazé-lo?

Assim, que critérios poderiamos usar para determinar
quem é detentor de direitos (como do “direito de ndo ser morto
intencionalmente”)? Atualmente ha alguns critérios concorrentes:
o individuo deve ter um manifesto/consciente interesse em viver,
ter autoconsciéncia, ter uma capacidade cognitiva plenamente
funcional, ter senciéncia, etc. No passado, outros critérios tao
arbitrarios como esses foram propostos para definir o que era
ser uma “pessoa”: ser europeu, a cor da pele, etc. Alias, cabe
notar que, curiosamente, sempre que se desejou eliminar uma
populagao tirou-se dela exatamente o status de “pessoa”. Esse
foi o “argumento” daqueles que pretendiam justificar o exterminio
de certas populacgdes: dos povos indigenas, dos judeus, etc?*.
O mesmo ocorre atualmente quanto ao aborto. Parece-me,
como ja o afirmei, que a situagcao do aborto, atualmente, possui
diversos pontos em comum com o problema da escravidao. Se
compararmos os casos Dred Scott v. Sanford (1857) e Roe v.
Wade (1973) perceberemos interessantes pontos em comum.
Assim, por exemplo, em ambas as decisdes 0s sujeitos cujas
vidas estavam em questdo (escravo na primeira decisao e
embrido/feto na segunda) perderam seu status de pessoa, bem
como passaram a ser considerados propriedade de seu “dono”
(escravocrata no caso do escravo e a gestante no caso do
embrido/feto)*®.

Com efeito, a luz do direito natural (bem como da
embriologia) reconhecemos que a concepg¢do®® é o mais
objetivo (racional) marco inicial da “pessoa” humana, a qual

234 Problema similar ocorreu na tentativa de se justificar a
escravidao: negou-se a alguns (escravos) o status de “pessoa’.

235 Sobre esse ponto, ver, por exemplo: Martins, Roberto. “Aborto
no Direito Comparado”. In: A vida dos Direitos Humanos. Porto Alegre:
Sergio Antonio Fabris Editor, 1999.

236 Unido do espermatozoide (masculino) com o évulo (feminino),
gerando o zigoto-»embrido-»>feto.
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passa, a partir desse momento, a gozar de “dignidade”, “valor
intrinseco” (e do “direito de ndo ser morta intencionalmente”).
Nesse sentido, seria inaceitavel excluirmos embrides/fetos da
igual justica simplesmente porque eles nao sentem, porque séo
sujeitos cuja racionalidade nao é, ainda, plenamente funcional,
porque nao sao conscientes de si mesmos, etc. Afinal, isso
poderia ser aplicado, por exemplo, nao apenas a embrides/fetos,
mas também a sujeitos em coma. Ou a diversas outras condi¢oes
fisicas e mentais (sindrome de Down, Alzheimer, etc). Sem falar
que, se o critério fosse a capacidade de sentir (sentir dor, por
exemplo), como ficariam aqueles que sofrem da sindrome de
Riley-Day, uma desordem no sistema nervoso autbnomo que
afeta os neurbnios sensoriais, simpaticos e parassimpaticos, e
que tem como resultado, por exemplo, uma total insensibilidade
a dor? Essa seria uma consequéncia indesejavel se tomassemos
certas propriedades como definidoras do que € ser uma
“pessoa’®’,

Com efeito, meu ponto de partida &, aqui, o de John
Finnis, especialmente sua concepg¢ao de pessoa, a qual aparece
em um paper intitulado Abortion, Natural Law, and Public
Reason?*. Segundo ele, desde sua concepgao o embrido/feto é
uma pessoa. E isso por uma razao simples: desde a concepgéao
nao ha qualquer mudanga em sua natureza, apenas em seu
desenvolvimento (o qual, alias, se estende desde o momento da
concepgao até a morte). Como nos diz Finnis, “cada ser humano
vivente possui, atualmente e ndo meramente em poténcia, a
capacidade radical para raciocinar, rir, amar, se arrepender e
escolher (...), uma capacidade, individualidade e pessoalidade,
a_qual subsiste como real e preciosa mesmo quando suas

237 Um exemplo histérico dessa tentativa nds o encontramos no
Nazismo: menciono aqui apenas o decreto (Aktion T4) assinado por
Adolf Hitler em 1°. de Setembro de 1939, o qual autorizava médicos e
psiquiatras alemaes a promoverem a “morte misericordiosa” de doentes
incuraveis, deficientes mentais e fisicos, bem como de idosos senis. Em
torno de 200 mil pessoas foram mortas por conta desse decreto.

238 Finnis, John. “Abortion, Natural Law, and Public Reason”. In:
George, Robert P.; Wolfe, Christopher (Eds.). Natural law and Public
Reason. Washington: Georgetown University Press, 2000.
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operagdes vao e vem consoante muitos fatores cambiantes, tais
quais imaturidade, lesdo, sono e senilidade”>®°.

N&o obstante, apesar de ser inegavel que desde o inicio
temos, em vias de formagdo, um individuo humano, autores
tais quais Dworkin tentam estabelecer critérios alheios ao que
esta em desenvolvimento para identificar em que situagdes agir
contra a vida de um desses individuos é justificavel. Para alguns,
os direitos advém quando desenvolvemos a autoconsciéncia, a
linguagem (capacidade de raciocinio), etc®®. Judith Thomson,
citada por Dworkin, em um artigo de 1995 (24 anos apés a
publicagao de seu desastroso A Defense of Abortion?*") compara
o direito a vida com o direito ao voto. Embora Dworkin simpatize
239 Finnis, John. “Abortion, Natural Law, and Public Reason”. In:
George, Robert P.; Wolfe, Christopher (Eds.). Natural law and Public
Reason. Washington: Georgetown University Press, 2000, p. 91.

240 Atualmente esse “argumento” (o da falta de autoconsciéncia) ¢é
frequentemente utilizado para justificar-se o aborto de anencéfalos. Mas essa ¢ uma
decisdo, no minimo, precipitada. Basta que tenhamos em mente estudos recentes
sobre a anencefalia, como o estudo publicado na Behavioral and Brains Sciences,
a saber: Merker, Bjorn. “Consciousness without a cerebral coértex: A Challenge
for Neuroscience and Medicine”. Behavioral and Brains Sciences, 30 (1), 63-81,
2007. Nele lemos acerca das criangas com anencefalia: “Essas criangas ndo estido
apenas despertas (S frequentemente alertas, mas mostram responder a0 entorno na
forma de reagdes emotivas ou orientadas a eventos ambientais (...). Elas expressam
prazer sorrindo ou rindo, e aversdo se agitando, se curvando e chorando (em varias
gradagdes), sendo seus rostos animados por esses estados emocionais (...). As
criancas respondem diferentemente as vozes e iniciativas dos familiares, e mostram
preferéncias para certas situacdes e estimulos entre varios, tais como em relag@o a
brinquedos familiares, tons, ou programas de video, e aparentemente podem mesmo
esperar sua presenca regular no curso das rotinas regulares diarias”.

241 Seu texto de 1971 foi devidamente desconstruido por John
Finnis dois anos depois em: Finnis, John. “The Rights and Wrongs of
Abortion” In: Finnis, John. Collected Essays: Volume III (‘Human Rights
& Common Good’). Oxford: Oxford University Press, 2011. Em seu
argumento, Thomson usa uma metafora (Uma metafora problematica,
eu diria. Afinal, ela assenta seu argumento sobre uma metafora que nao
se identifica, a meu ver, com o caso do aborto. Na metafora alguém ¢é
simplesmente deixado sem assisténcia e pode, por isso, vir a morrer.
No caso do aborto, temos uma a¢ao cujo propodsito é matar: age-se com
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a intencdo de matar, com o propdsito de agir contra a vida, um bem
humano basico. Ou seja, em um contexto, o da metafora, temos uma
situagdo em que um individuo ndo mantém o outro vivo. No caso do
aborto, ha uma atitude direta com vistas a eliminar uma forma de vida.
Assim, julgo que a argumentagdo de Thomson ¢ infeliz no recurso ao
experimento de pensamento proposto, pois ele nio representa de forma
fiel aspectos fundamentais do que ocorre em um aborto. Dessa maneira,
ela parece sugerir, equivocadamente, que abortar significa tdo somente
deixar alguém morrer, o que certamente nao é o caso. Assim, o ponto
central, aqui, ndo ¢ um mero “direito a vida’, o qual seria vazio. Trata-
se, mais precisamente, como bem apontou Finnis, do direito de ndo ser
morto intencionalmente. A imoralidade da ag¢do, aqui, reside na intengao
de causar dano a outrem, o que viola o principio da ndo maleficéncia (e,
inclusive, o da justi¢a). Além disso, cabe acrescentar que, se permitimos
o aborto em situagdes especificas, isso nos leva a aplicacdo de um
principio geral, qual seja: “é permitido matar com o propdsito de ..."
Além disso, se esta pressupondo que a vida da mae vale mais do que a
do feto, o que ¢é injusto. Que critério podemos utilizar para afirmar que
uma vida vale mais do que outra?). Ela sugere que nos imaginemos na
seguinte situacao. Acordamos, subitamente, em uma cama de hospital,
sem qualquer informagédo sobre o que teria ocorrido. Nao apenas isso,
estamos conectados a um individuo inconsciente que jaz na cama ao
lado. Em seguida somos informados que se trata de um célebre violinista.
Ele sofre de uma doenga rara e fatal nos rins. Mas seus fas ndo querem
que ele morra. Por essa razao eles, seus fas, nos raptaram. Temos um
tipo sanguineo raro que pode limpar o organismo dele e cura-lo de
sua enfermidade. Vejam que nem nds nem ele sabiamos do plano de
seus admiradores. Mas agora vem a questdo: o que devemos fazer? Se
desconectarmos os tubos, ele morre. Se ficarmos nove meses ligados
a ele, ele sobrevive. O que Thomson sustenta é que, embora possa ser
estimavel salvar o violinista, ndo somos obrigados moralmente a fazé-lo.
Se o deixdssemos morrer ndo seriamos imputaveis moralmente. O que
Thomson intenta defender, com essa metafora, ¢, entdo, o seguinte: a
mulher pode se desligar do feto. Ela nao estaria moralmente obrigada a
manter a ligagdo com ele. Notem que Thomson ndo esta colocando em
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com essa ideia, ela expressa varias coisas. Primeiramente,
que Thomson € incapaz de articular bons exemplos e boas
metaforas para defender um ponto. Em seguida, que ela ignora
a distingdo entre direitos ndo contingentes, como o direito de
nao ser morto intencionalmente, e um direito contingente, como
o de votar, de dirigir, etc. Exemplificando, eu tenho o direito
de votar no Brasil. No entanto, ndo posso votar no Uruguai, o
qual fica a uma distancia razoavelmente curta da cidade em
que vivo. Nao obstante, tenho o direito de n&o ser morto seja
no Brasil, seja no Uruguai. Tenho o direito de nao ser tornado
escravo independentemente do pais que visito. Em suma, ha
direitos que variam de lugar para lugar e ao longo do tempo.
Mas ha direitos que ndo mudam, independentemente de eles
serem respeitados ou n&o. Nao necessitamos de elementos
acidentais para reivindicarmos o direito de ndo sermos mortos
intencionalmente ou de n&o sermos escravizados.

questao um suposto conflito entre o direito da mulher sobre o corpo e o
direito do feto a vida. Essa é uma posi¢do banal. Ela esta tentando manter
que o aborto nao é uma viola¢ao do direito a vida. Mas o problema é
que o argumento de Thomson ¢ articulado em torno dessa analogia. E
esse é o cerne do problema, pois sdo situagoes evidentemente distintas.
Primeiramente, enquanto o violinista ¢ estranho a mulher, seu embriao/
feto é seu filho. E ha, naturalmente, um impulso ao cuidado da prole com
vistas a propagacao da espécie. Isso é algo tornado claro especialmente
por Darwin ja em sua Origem das Espécies, de 1859 (Darwin, Charles.
On The Origin of Species. Cambridge: Harvard University Press, 1975.
O impulso a reprodugdo com vistas a “descendéncia com modifica¢ao”
¢ um dos mais primitivos impulsos presentes em todas as formas de
vida, ja atuante no periodo inicial da vida no planeta, ha cerca de 3.7
bilhdes de anos. Ha uma evidente preocupagio, ainda que geralmente
inconsciente, com a descendéncia). Além disso, ha, aqui, uma questao
importante, a saber, a da “responsabilidade” Embora nao sejamos, na
metafora de Thomson, responsaveis pela vida do violinista, a mulher
¢ responsavel pelo embrido/feto que comegou a se desenvolver nela a
partir da concepgdo. Portanto, o argumento de Thomson deixa algumas
lacunas inescusaveis.
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Mas o que o argumento de Thomson e Dworkin mantém
em comum é o fato de em ambos os casos o direito de ndo ser
morto intencionalmente surgir em algum ponto posterior ao inicio
de nossas vidas. E tal ponto é estabelecido arbitrariamente.
Isso porque é arbitrario dar a alguém o direito a vida, isto é, nao
considerar que o individuo faz jus a esse direito em virtude de ser
um sujeito humano, ou seja, pessoa com status moral. E a partir
de sua natureza fisica, bioldgica, que atribuo a ele status moral.
A posicao de autores como Dworkin € temeraria, uma vez que
ela relaciona o valor da vida, sua “inviolabilidade”, a elementos
tais quais habilidades, disposi¢des, “investimento”, etc. Ela nédo
o relaciona com o fato de o que esta se desenvolvendo ser um
ser humano em sua fase inicial. Assim, qualquer tentativa de
se estabelecer o marco inicial para o inicio do direito de nao
ser morto intencionalmente é arbitrario e dependera de outro
sujeito, o qual estabelecera, a partir de critérios que ele julga ser
aplicaveis, quem vive e quem morre.

Em suma, a ideia de “investimento” (seja natural, seja
humano) tal como Dworkin a mantém, como critério para
avaliarmos o valor da vida, ligada a ideia de “frustracao”,
parece-me moralmente temeraria. Problematizando ainda mais
essa ideia, pensemos novamente em uma situagao concreta.
Pensemos nos sujeitos S1 e S2. Em S1 houve tanto um
investimento natural (ele foi agraciado com a loteria natural e
possui um QI de 120) quanto com um investimento humano
(seus pais pagaram as melhores escolas para que ele tivesse a
melhor formagao possivel). Mas S2, por seu turno, nasceu com
um QI de 50 e foi contemplado com algum beneficio do Estado e
teve uma estultificante formagao em uma escola publica. Agora,
pergunto: meu demérito moral e minha pena legal devem ser
maiores caso eu mate S1 ao invés de S2? Disso imediatamente
podemos depreender que algumas vidas sdo mais importantes
do que outras. E o problema que me preocupa aqui, desde o inicio
desse meu ensaio, € o seguinte: a arbitrariedade e o problema
moral que essa visdo traz consigo. Afinal, considerarmos que
umas vidas sdo mais importantes do que outras € moralmente
injustificavel.
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Denuncia e tratados de direitos humanos no
Brasil: possibilidades e aplicagcoes

Leonam Baesso da Silva Liziero
Matheus Farinhas de Oliveira

Introducao

O propdsito do presente trabalho é descrever algumas
teses sobre a denuncia de tratados, bem como algumas
caracteristicas especificas dos tratados que versem sobre direitos
humanos, mormente em relagcdo as normas constitucionais
que disciplinam a matéria. O problema a ser considerado € a
denuncia desses tratados, em especial a denuncia unilateral. A
vista disso, utilizou-se a metodologia descritiva para formar um
mapa conceitual panoramico em relagcéo a denuncia de tratados.

O artigo esta dividido em trés partes, de modo que,
primeiramente, discute-se a relagdo entre a soberania e a
celebragcdo de tratados; em segundo lugar, o instituto da
denuncia no direito dos tratados; e, por fim, os problemas que
envolvem a possibilidade da denuncia unilateral pelo Presidente
da Republica.

Soberania e celebragao de tratados

Ostratadosinternacionaissaoresultantesdamanifestacao
de vontade dos representantes dos Estados e, modernamente,
das Organizacdes Internacionais e do compromisso se faz a
obrigacdo que os compele a serem cumpridos. Tais obrigacdes
implicam diretamente na criagdo e aplicabilidade do direito
no ambito interno e na questdo da soberania dos Estados.
Tratados sao elaborados com o propdsito de serem cumpridos e
constituem fonte formal do direito internacional.

Além disso, o sistema juridico internacional convive
com um aparente problema: o sistema internacional nido pode
depender tipicamente das sancgdes. Entretanto, focar nas
sangoes possiveis € um desvio de foco, ja que o cenario regular
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€& o do cumprimento espontaneo do direito?*2. O direito &, em
regra, cumprido.

Diferentemente do direito interno, o direito internacional
€ composto por normas de origem diversa e de elaboragao
mais descentralizada®?, o que levou alguns autores a utilizar o
termo comunidade primitiva?**. Em si, a ordem internacional é
descentralizada em comparagéao a interna, que possuiinstituicées
para sua emissao, execugao e julgamento compulsério. Além
disso, a ordem internacional permite a aglutinacdo de normas
para a formacdo de sistemas conforme seu conteudo, cujo
harmonia com outros sistemas nem sempre é facil.

Pertencer a ordem internacional ndo parece mais
ser uma opg¢ao da soberania do Estado, ndo mais apds o
paradigma Nacoes Unidas, emergente em 1945%% Ainda que
descentralizada em comparagao ao direito interno, o direito
internacional sofreu um processo de centralizagdo de sua emissao
e em sua aplicabilidade, com a proliferacdo de organizagdes
internacionais, muitas delas sob auspicios da Organizacao das

242 TRUYOL Y SERRA, Antonio; KOLB, Robert. Doctrines sur le Fondement
du Droit des Gens. Paris: Pedone, 200; PELLET, Alain. The ILC’s Articles on State
Responsibility. In CRAWFORD, James; PELLET, Alain; OLLESON, Simon. The
Law of International Responsibility. Oxford: Oxford University Press, 2010.

243 Conforme a teoria de Kelsen, “a descentraliza¢do dindmica da ordem
juridica universal ¢ ainda mais que a estatica. O Direito internacional geral ndo
estabelece quaisquer o6rgdos especiais segundo o principio de divisdo do trabalho. No
que diz respeito ao Direito internacional geral, tanto a criagdo quanto a aplicagdo do
Direito estdo inteiramente a cargo dos sujeitos do Direito internacional, os Estados”.
(KELSEN, Hans. Teoria Geral do Direito e do Estado. Trad. Luis Carlos Borges. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2005, pp.465-466.).

244 H. Lauterpacht apud TRUYOL Y SERRA, Antonio; KOLB, Robert.
Doctrines sur le Fondement du Droit des Gens. Paris: Pedone, 2007, p. 51.

245 “Ao suprimir o direito da guerra (ius ad bellum), a Carta da ONU coloca um
termo ao tradicional direito internacional de Vestifalia. Nao se trata, por evidente, do
surgimento de um governo mundial com formato definido. Mas bem, ela representa a
conclusdo de um inédito pacto ou contrato social de alcance universal, capaz de criar
um verdadeiro ordenamento juridico além e acima dos Estados na seara fundamental
de seguranca e dos direitos fundamentais. Contudo a Carta é prodiga em contradi¢des
e, como veremos a seguir, ela ndo deixa de enfatizar o principio da ‘igualdade
soberana’ entre os Estados”. (SEITENFUS, Ricardo. Manual das Organizag¢oes
Internacionais.5 ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p. 130.).
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Nacodes Unidas e a formacgao de tribunais internacionais. Neste
raciocinio, um Estado pode sim escolher pertencer ou ndo a um
sistema de normas internacionais, mas ndo a ordem internacional
em si, que ja se encontra em um grau de centralizagao no qual
a soberania ndao pode ser mais usada como salvo conduto para
toda sorte de acdes em relacao a outros Estados. Trata-se da
vitéria histérica dos internacionalistas sobre os negadores do
direito internacional.

Esse é um ponto importante e que merece uma breve
observacdo: a soberania ndo deve mais ser entendida e
interpretada como conceito novecentista, fruto da absolutizagao
do Estado frente as relagdes internacionais. Alguns fendbmenos
contribuiram para a relativizagao da soberania e sua modificacéo
de significado para o Estado e para o direito internacional,
como a formagao das Nacdes Unidas em 1945 e a integracéo
acelerada do processo de globalizagdo do Século XX, com o
desenvolvimento de novas tecnologias de comunicagao.

A soberania como significado se modificou no Século
XX e isso causou implicagdes diretas nas relagdes entre o
direito interno e o direito internacional. Se antes era possivel,
conforme as classicas teorias do dualismo e dos monismos,
pensar a ordem internacional como separada do direito interno,
parte dele ou superior a ele, hoje é possivel compreender a
funcdo da soberania como integradora das normas produzidas
internamente e externamente e em sua aplicabilidade sobre os
cidadaos de determinado Estado?*.

A ordem internacional deve prezar pela democracia,
regime politico defendido por boa parte dos Estados e que também
retira dela sua legitimidade pela compreensao atual. Esta € uma

246 “O Estado altera sua configuragdo piramidal, tdo declamada na ciéncia
juridica como uma estrutura hierarquizada, composta por categorias burocraticas
dotadas de coeréncia e unidade, por uma estrutura em rede, onde o policentrismo
permite o fluxo de conexdes livres entre os agentes, que se relacionam ndo mais
verticalmente e sim horizontalmente, com algumas conversdes na interdependéncia.
[...] O policentrismo estatal permite a fragmentag@o do poder em nuicleos de exercicio
da soberania, seja na criacdo, seja na aplicagdo das normas. Isso pode ser observado
no tocante ao territorio e as estruturas do direito do Estado”. (LIZIERO, Leonam
Baesso da Silva. 4 Soberania no Estado Contemporaneo. Porto Alegre: Editora Fi,
2017, pp.155-156)
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questao de politica juridica, ndo da ciéncia do direito em si.
Veja-se: as leis internas, em paises cuja democracia prevalece,
ainda que formalmente, sdo elaboradas geralmente por um
Poder Legislativo, com érgéos colegiados e com divergéncia de
interesses. Ainda que o Poder Executivo e o Poder Judiciario
exergam algum tipo de controle sobre a legiferacéo, o cerne da
emissao normativa em um Estado € o Poder Legislativo. Por
sua vez, o Poder Legislativo € composto por representantes
dos cidadaos. Ha, portanto, um sentido de legitimidade no
constitucionalismo moderno naquilo que o Legislativo produz.

Por outro lado, o Poder Executivo, que possui a maior
estrutura do Estado e o controle da forca bélica e ostensiva,
possui, na modernidade, a precipua fungcéo de gerir o Estado e
zelar pelo cumprimento das normas. Diferentemente da estrutura
absolutista, no Estado constitucional espera-se que o Poder
Executivo n&do tenha poder normativo tal que possa se igualar
com o Poder Legislativo, de modo a trespassar sua competéncia.

No constitucionalismo moderno, em geral, ha a
associacao de autoritarismo com o exercicio do Poder Executivo
sem limites. Por isso, a divisdo de poderes € uma técnica de
limitacdo do poder?*”. Por sua propria estrutura, o Poder
Executivo é exercido em seu apice por um orgao singular. Ainda
que seja também um representante do povo de um Estado, é
preciso que as leis sejam devidamente elaboradas, discutidas
e votadas por um 6rgdo com inumeros representante e que nao
serao aqueles que pela forga compelirdo os cidadaos a cumpri-
las. Isto € um valor da politica que influi no modo como o direito
é criado e executado.

O Poder Executivo é exercido, em conformidade com
as burocracias funcionais modernas, por subalternos diretos
do Chefe de Estado, denominados geralmente secretarios ou
ministros. Um deles é responsavel pelas relagdes internacionais e

247 “Um desses esquemas foi o da divisdo de poderes, que tinha como
objeto precipuo servir de escudo aos direitos da liberdade, sem embargo de sua
propria compreensdo rigorosamente doutrinaria conduzir ao enfraquecimento do
Estado, a dissolucdo de seu conceito, dada a evidente mutilagdo a que se expunha o
principio basico da soberania, uma de cujas caracteristicas, segundo Rousseau, era a
invisibilidade”. (BONAVIDES, Paulo. Do Estado Liberal ao Estado Social. 11 ed.
Séo Paulo: Malheiros, 2011, p. 72.).
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chefia um 6rgao com fungdes de diplomacia e de implementacéo
de politica externa. E o caso do Departamento de Estado dos
Estados Unidos e o Ministério das Relacdes Exteriores do Brasil.

Geralmente o Chefe de Estado ou de Governo séo os
que manifestam a vontade pela qual um Estado se interessa
em ser participe em um tratado internacional, contraindo para si
obrigagdes de cumprimento. Neste caso, sdo os que debatem
temas que geram tratados. Tratados geram obrigagdes, entre as
quais a de internalizar normas e fazé-las cumprir em relagao aos
seus cidadaos.

Alguns Estados, contudo, exigem um controle por parte
do Poder Legislativo. Trata-se de um desenho constitucional, de
modo a prestigiar uma organizagao estatal concebida pelo poder
constituinte originario.

Todavia, a manifestacao de vontade do Chefe de Estado
ou de seu plenipotenciario devem ter um controle por parte do
Poder Legislativo. Razao esta pela qual € preciso que antes
da ratificagcdo, o Poder Legislativo referende o teor do tratado.
Assim, para que o tratado se incorpore a ordem juridica, no
geral, o Poder Legislativo, aquele com maior representatividade
do povo de um Estado, precisa aprova-lo. A decisao de ratificar
ou ndo o tratado é do Chefe de Estado?*®, mas a decisdo sobre a
possibilidade de ratificagao € do Poder Legislativo.

No Brasil, quando o Congresso Nacional decide
positivamente sobre um tratado, é emitido um decreto

248 “Nao se pode entender a ratificagdo sendo como ato internacional, € como ato
de governo. Este, o poder Executivo, titular que costuma ser da dindmica das relagdes
exteriores de todo Estado, aparece como idoneo para ratificar - o que no léxico significa
confirmar -, perante outras pessoas juridicas de direito das gentes, aquilo que ele
proprio, ao término da fase negocial, deixara pendente de confirmagédo, ou seja, o seu
consentimento em obrigar-se pelo pacto”.(REZEK, Francisco. Direito Internacional:
curso elementar. 10 ed. Sao Paulo: Saraiva, 2007, p. 49). Curiosamente, alguns
autores defendem que o ato de ratificagdo ndo é propriamente um ato de governo, mas
um ato de Estado que deveria independer do governo. Essa tese é as vezes associada
ao julgamento da ADI n°1625, pois foi um dos argumentos levantados por Arnaldo
Siissekind no parecer anexado a petigdo inicial. E bem verdade que tal posigo referia-
se especificamente ao ato de dentincia a Convengéo 158 da Organizagdo Internacional
do Trabalho (OIT). Cf. Arnaldo Siissekind In: STF - ADI: 1625 UF, Relator: Min.
MAURICIO CORREA, Data de Julgamento: 28/10/2008, Data de Publicagdo: DJe-
211 DIVULG 06/11/2008 PUBLIC 07/11/2008,. p.66 ¢ ss.

418




Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

legislativo?*® e um decreto de promulgacédo apos a ratificagao
para a internalizagdo da norma internacional, o que nao significa
sua vigéncia. A vigéncia vem com a ratificacdo do tratado e
depende de um numero minimo de ratificagdes. A Carta da ONU,
por exemplo, foi internalizada no Brasil por meio do Decreto n°
19.841, de 22 de outubro de 1945 e entrou em vigor para o Brasil
em 5 de novembro de 1945, data da publicacdo do Decreto,
apesar da entrada em vigor internacional em 24 de outubro de
1945.

Assim, verifica-se no Brasil a necessidade de um tramite
interno, no qual participam diversos setores da sociedade
representados no Congresso Nacional, para a possibilidade
de entrada em vigor de uma obrigagdo a ser contraida
internacionalmente. Ha também nas relacées internacionais a
legitimidade democratica. Veja-se: ao assumir um compromisso
internacional, soma-se a ordem juridica brasileiro mais uma
norma, que pode equivaler a lei ordinaria. Todavia, 0 caminho
para tal parece ser menos dificultoso é mais arduo do que os
debates em turno unico, tanto na Camara dos Deputados quanto
no Senado.

Perceba-se: o controle pelo Congresso Nacional € um
exercicio de soberania. Nao naquele significado de soberania
externa absolutéria vigente até meados do Século XX, mas no
conceito de soberania do Estado contemporaneo, segundo a
qual a integracao entre as ordens se faz necessaria e, para tal,
precisam do crivo democratico. Neste caso, para o Brasil, néo
se pode falar em superioridade dos tratados internacionais as
leis ou a Constituicdo, uma vez que é da prépria Constituicao
que provém a competéncia para a celebracdo de tratados
e a indicagdo do o6rgao competente. No geral, as normas
internacionais sao integralizadas na ordem brasileira como leis
ordinarias.

249 Esse decreto ndo tem natureza juridica de uma obrigagdo de fazer do
Presidente, mas ergue uma pretensdo em modo de faculdade de agir. Esse ato de
“autorizagdo para que o Presidente da Republica (...) ratifique [o tratado] em nome da
Republica Federativa do Brasil (...) ndo contém, todavia, uma ordem de execugdo do
tratado no territorio nacional, uma vez que somente ao Presidente da Republica cabe
decidir sobre sua ratificagdo” (MENDES, G. F. Jurisdi¢do Constitucional. 6. ed. Sdo
Paulo: Saraiva, 2014 (ebook), p.149).
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E por isso que o controle de constitucionalidade referente
a tematica tera como parametro o decreto legislativo que contém
a aprovagao legislativa para que o Presidente da Republica
ratifique-os em nome do Estado®°, o que esta disposto no art.
49, | da Constituigdo. De um certo modo, esse € um modo
de controle abstrato preventivo, ja que anterior ao decreto do
Chefe do Executivo que promulga o tratado a ser aplicado de
forma geral e obrigatéria®®'. E bem verdade que esse modelo
de controle abstrato preventivo pode ser chamado de improprio,
pois ja ha norma a servir de parametro para o controle de
constitucionalidade, embora ndo seja o parametro adequado
para contemplar todo o processo complexo envolvendo os
tratados internacionais.

Outro tema polémico versa sobre a possibilidade
de controle em processo legislativo inconcluso de tratado
internacional firmado que ainda nao tenha passado pelo
Parlamento; ou seja, sem que o decreto legislativo tenha sido
efetivamente publicado. Essa possibilidade parece ter sido
admitida por tribunais de outros Estados?®?, abrindo uma excegao
a classica defesa de que o controle de abstrato ndo poderia ser
considerado uma modalidade de controle preventivo®:.

250 MENDES, G. F. Jurisdicdo Constitucional. 6. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2014
(ebook), p.95 e ss.

251 MENDES, G. F. Jurisdigédo Constitucional. 6. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2014
(ebook), p.96 e ss

252 “Da expressao literal do texto constitucional resulta que o controle abstrato
de normas ndo constitui mecanismo de controle preventivo. O processo ndo poderia
ser instaurado porque, em caso de processo legislativo inconcluso, faltaria uma norma
de direito positivo. A jurisprudéncia do Tribunal Constitucional abre uma excegdo,
todavia, para as leis que aprovam tratados internacionais, permitindo a afericdo de
constitucionalidade desses atos antes de sua promulgagao e publicagdo. Em favor dessa
tese, enfatiza o Tribunal o perigo de que se desenvolvam obrigagdes internacionais
que somente possam ser cumpridas em desobediéncia a Constitui¢do. O temor do
Bundesverfassungsgericht parece, em certa medida, justificado, uma vez que, em
caso especifico, poderia ndo haver tempo suficiente para a instauragdo do processo do
controle até a ratificacdo do tratado” (MENDES, G. F. Jurisdi¢do Constitucional. 6.
ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2014 (ebook), p.96).

253 MENDES, G. F. Jurisdi¢do Constitucional. 6. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2014
(ebook), p.96 e ss..
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Entretanto, €& discutivel se um tribunal precisa,
necessariamente, prever essa possibilidade, de modo a garantir
que norma internacional frontalmente contraria a constituicao
produza algum efeito juridico, ja que é possivel, por outros
meios, impedir que um Estado esteja comprometido, sob o ponto
de vista internacional, a um acordo que internamente nao sera
valido®*. Ora, em geral, o controle abstrato admite a medida
cautelar no seu procedimento?®, de modo que essa hipdtese
seria contemplada, como por exemplo o art. 10 e seguintes da
Lei 9.868/99. Dentro desse cenario, o proprio Supremo Tribunal
Federal rejeitou a tese de um controle abstrato e preventivo
de constitucionalidade no que se refere aos atos ainda néao
promulgados, editados e publicados?®.

Essa discussao € interessante para compreender que ha
uma diferencga entre a permissao legislativa instituidano art. 49 da
Constituigao - que atribui ao Congresso Nacional a competéncia
exclusiva de resolver definitivamente sobre tratados, acordos ou
atos internacionais que acarretem encargos ou Compromissos
gravosos ao patriménio nacional - e a destinagao especifica de

254 MENDES, G. F. Jurisdi¢édo Constitucional. 6. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2014
(ebook), p.96 e ss..

255 MENDES, G. F. Jurisdigédo Constitucional. 6. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2014
(ebook), p.96 e ss.

256 “O direito constitucional positivo brasileiro, ao longo de sua evolugdo
historica, jamais autorizou - como a nova Constitui¢do promulgada em 1988 também
ndo o admite - o sistema de controle jurisdicional preventivo de constitucionalidade,
em abstrato. Inexiste, desse modo, em nosso sistema juridico, a possibilidade de
fiscalizacdo abstrata preventiva da legitimidade constitucional de meras proposi¢des
normativas pelo Supremo Tribunal Federal. Atos normativos “in fieri”, ainda em
fase de formagdo, com tramitagdo procedimental ndo concluida, ndo ensejam e nem
ddo margem ao controle concentrado ou em tese de constitucionalidade, que supde
- ressalvadas as situagdes configuradoras de omissdo juridicamente relevante - a
existéncia de espécies normativas definitivas, perfeitas e acabadas. Ao contrario do ato
normativo - que existe e que pode dispor de eficécia juridica imediata, constituindo,
por isso mesmo, uma realidade inovadora da ordem positiva -, a mera proposi¢do
legislativa nada mais encerra do que simples proposta de direito novo, a ser submetida
a apreciacdo do 6rgdo competente, para que de sua eventual aprovacdo, possa derivar,
entdo, a sua introducdo formal no universo juridico” (STF - ADI: 466 DF, Relator:
Min. CELSO DE MELLO, Data de Julgamento: 03/04/1991, Tribunal Pleno, Data de
Publicacdo: DJ 10-05-1991).
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verbas relacionadas a obrigacédo exigida. Em 2012, o Tribunal
Aleméao decidiu sobre a sancao do Presidente da Alemanha, das
leis que aprovaram tratados de combate a crise europeia, foco
de combate politico de varios paises da cupula internacional da
Unido Europeia; estabelecendo que havia possibilidade juridica
da aprovacgao pelo Presidente, mas que era imprescindivel a
aprovagao do Parlamento Federal para liberagdo dos valores
discutidos na obrigacdo internacional®®. No caso alemao,
tal observagdo nao € relevante, ja que o sistema adotado
na Alemanha ndo exige que o Parlamento aprove o tratado
mediante a edicdo de decreto legislativo®®®. E nesse sentido
que, a depender das competéncias especificas relacionadas ao
orgamento, a assungao completa da obrigacao internacional,
em tese, pode depender da aprovagao para liberagdo dos
valores previstos nos tratados. Desse modo, fica claro que
existem dois tipos de atuacgdes possiveis do Poder Legislativo
no processo complexo envolvendo a internalizacao de tratados,
pois a permissao democratica da ratificagao € distinta da efetiva
alocagao de recursos para cumprimento da obrigagdo. Ambos,
contudo, obedecem a légica democratica, ja que a destinagao
orcamentaria pode significar a escolha politica efetiva da
destinagao do recurso publico, embora elas possam ser ditas de
modos diferentes, pois a primeira € imediatamente democratica,
enquanto a segunda é apenas mediatamente democratica.
Outra é a discussdo sobre Direitos Humanos. Com
a integragao entre o direito interno e o direito internacional e
os efeitos da globalizagdo no Século XX, emerge o sistema
internacional formado por normas relativas aos direitos
humanos?®. Tal materialidade nos tratados € um contributo

257 MENDES, G. F. Jurisdigédo Constitucional. 6. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2014
(ebook), p.96 e ss..

258 MENDES, G. F. Jurisdicdo Constitucional. 6. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2014
(ebook), p..149.

259 “ O acento colocado sobre os direitos do homem como trava de seguranca
perante o Estado significa que esse ndo ¢ apenas uma protecdo mas pode constituir
também uma ameaga ao individuo: a ideia que doravante se impde € de que existem
direitos fundamentais, constituindo um patriménio comum da humanidade e
inteiramente oponiveis ao Estado”. (CHEVALLIER, Jacques. O Estado Pos-moderno.
Trad. Margal Justen Filho. Belo Horizonte: Forum, 2009, p. 83).
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ao paradigma das Nacdes Unidas. A formagao de um sistema
de protecdo a pessoa humana na ordem internacional, com
base em direitos fundamentais herdado do oitocentismo e dos
valores sociais a partir do Século XX, provocou modificagdes no
modo como os tratados s&o internalizados nas ordens internas,
inclusive no Brasil.

Com a Emenda Constitucional n°®45, de oito de dezembro
de 2004, a Constituicdo passou a reconhecer como Emenda
Constitucional todos os tratados sobre direitos humanos que
tiverem a aprovacgao de trés quintos dos membros do Congresso
Nacional, em dois turnos, de modo semelhante as Emendas
Constitucionais previstas nas regras de processo legislativo na
propria constituicdo. Neste sentido, tais tratados internacionais
passam a pertencer materialmente a Constituicao, ainda que nao
formalmente (justamente por ndo serem capazes de modificar o
texto).

A Constituicdo de 1988 — e ndo um tratado — prevé a
aplicabilidade imediata dos direitos originarios de tratados
internacionais em seu texto original de sua promulgacéao, nos §§
1° e 2° do art. 5°, que nao sofreram qualquer tipo de modificacao
no texto desde 1988. O § 1° determina que as normas definidoras
de direitos e garantias fundamentais tém aplicagcao imediata, ou
seja, no segundo seguinte a promulgagdao em 5 de outubro de
1988. O § 2° por sua vez diz que o rol de direitos e garantias
nao excluem aqueles provenientes de tratados internacionais no
qual o Brasil seja parte.

Até entdo, tratados de direitos humanos, com a
ratificacdo e a entrada em vigor internacional (e a publicagao do
Decreto que promulga o tratado), tinham vigéncia imediata na
ordem brasileira, criando a obrigagdo para o Estado brasileiro
de respeitar e criar condigdes para sua aplicabilidade — como
nos casos de direitos de cunho social. Todavia, ndo tinham ainda
o carater de normas constitucionais, encontrando-se como
normas infraconstitucionais, podendo a qualquer momento ser
revogadas por leis ordinarias ou ainda pela denuncia do tratado
por parte do Brasil.

O § 3° do art. 5° acrescido com pela Emenda
Constitucional n°® 45, trouxe novo elemento a internalizacao
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destes tratados e a sua posi¢ao hierarquica — que reflete nas
possibilidades de revogacao. Assim, se tal tratado for aprovado,
na Camara dos Deputados e no Senado, em dois turnos, por
trés quintos dos componentes de cada casa legislativa, antes da
ratificacado, ao serem ratificados e comegarem a vigorar na ordem
brasileira, serdo equivalentes as emendas constitucionais.

Assim, é possivel, dentro do quadro de legitimidade
democratica do sentido da soberania contemporanea, questionar
se tais tratados podem ser denunciados. Estas reflexdes
serdao desenvolvidas adiante, todavia € preciso tecer algumas
consideragdes sobre o instituto da denuncia no direito dos
tratados.

A denuncia no direito dos tratados

Os tratados internacionais sao manifestacbes de
vontade dos Estados reduzidas a escrito sob determinada
forma e que buscam a realizam de determinados efeitos?%°. O
principal documento juridico a tratar do tema € a Convencgao
de Viena sobre Direito dos Tratados de 1969, promulgada no
Brasil apenas em 14 de dezembro de 2009, pelo Decreto n°
7.030. Esta convencgao sobre tratados substituiu as disposi¢des
anteriores sobre o tema dispostas na Convencédo de Havana
sobre Tratados de 1928, promulgada no Brasil pelo Decreto n°
18.956, de 22 de outubro de 1929.

Assim como ha regras estabelecidas para celebragao de
tratados, também existem regras para a saida dos Estados de
tais obrigagbes internacionais. A denominada denuncia € uma
manifestacdo da soberania, na qual o Estado escolhe, por ato
de seu Chefe, se desobrigar de um tratado. A denuncia é o ato
pelo qual uma das partes do tratado comunica as demais partes
sua intengao de se retirar das obrigagdes contraidas ou mesmo

260 “The normal function of treaties, like that of contracts, is to express and
secure the shared intentions, expectations and objectives of the parties. Related to
this function is the basic community policy of promoting stability by giving effect
to reasonable expectations, and in particular, by protecting and giving effect to the
reasonable expectations arising out of contracts and treaties”. (LISSITZYN, Oliver J.
Stability and Change: unilateral denunciation or suspension of treaties by reason of
changed circumstances. Proceedings of the American Society of International Law at
Its Annual Meeting (1921-1969) Vol. 61, pp. 186-193, 1967, p.187.).
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de findar os efeitos desta norma internacional.

O termo denuncia ja era utilizado na Convencao de
Havana de 1929 em seu art. 14, alinea f, que previa que os
tratados cessam de vigorar pela denuncia, total ou parcial,
quando proceda. A regulamentacdo da denuncia era prevista
no art. 17, que dispunha que os tratados somente poderiam ser
denunciados de acordo com o processo com eles estabelecidos.
Se nao houvesse estipulacdo no proprio tratado, a denuncia
deveria ser comunicada aos outros Estados, sendo que o
denunciante deveria ter cumprido suas obrigagdes.

A Convencgao vigente sobre direito dos tratados, a de
Viena de 1969 — em vigor internacionalmente desde 27 de
janeiro de 1980 — é a principal referéncia normativa para a
elaboragao e extingdo de convengdes. Essa convengao prevé a
denuncia como forma de extingao dos tratados em seu art. 54,
descrevendo-a como retirada. Diferentemente da Convencéao de
Havana, que utilizava o termo denunciation, a Convengao de
Viena consagra neste artigo o termo withdrawal, mais adequado
a agao do Estado de se retirar de um compromisso internacional
multilateral.

Todavia, o tema retorna no art. 56 dessa Convencgao, que
estabelece as condi¢bes para que um Estado deixe de se obrigar
por um tratado. Neste artigo, a Convencéao traz tanto o termo
retirada (withdrawal) quanto o termo denuncia (denunciation) e
os repete sempre que menciona do ato em expressao alternativa:
denuncia ou retirada, intengdo de denunciar ou se retirar. Da
leitura do art. 56, parece a primeira vista que denuncia ou retirada
parecem atos diferentes, mas no contexto da Convengao sao
aparentemente sinbnimos. A duplicidade dos termos também
surge no art. 42, que trata de condic&o para extingéo dos tratados
para uma das partes.

Ainda assim, se for da natureza do tratado, a Convencao
de Viena admite a denuncia quando ela for implicitamente
consagrada. Neste caso, o prazo entre a apresentacdo da
denuncia e o efeito produzido por ela é de 12 meses. Em todo
caso, como observa Celso Mello, “tem-se interpretado que
os tratados sem prazo podem ser denunciados, uma vez que
nenhum tratado é perpétuo”®'.

261 MELLO, Celso D. de Albuquerque. Curso de Direito Internacional Piiblico,
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Outra observacao importante € em relacéo aos efeitos
dos tratados multilaterais com a denuncia. Em tratados bilaterais,
o efeito é evidente: sua extingdo. Para os multilaterais, a denuncia
de uma ou mais partes ndo modifica os efeitos do tratado a néo
ser para as partes retirantes. Caso o tratado multilateral tenha
mais denuncias do que 0 numero necessario para vigorar, ou
seja, se o numero de partes no tratado ficar menor do que o
numero do que tinha no momento da entrada em vigor, ainda
assim ele continuara vigente. E o que se extrai das possibilidades
de extingado presente na Convencéao de Viena.

Internalizagao de tratados no Brasil e sua desobrigagao

Feitas as consideragdes anteriores, pode-se chegar ao
amago da discussao proposta. O modo de internalizagao dos
tratados na ordem brasileira e o estamento normativo por elas
obtido € uma questao controversa. Esta questdo é reflexo das
teorias dualista e monista dos fundamentos das relacdes entre o
direito interno e o direito internacional.

Para a teoria dualista e para a monista com primazia
do direito interno, a interpretacédo da posicado de um tratado
internacional da ordem interna no Brasil, seria evidente que
ocuparia a de uma lei ordinaria. Pelo procedimento de celebragao
e internalizacdo do tratado, este estaria ao lado das leis
ordinarias, ndo podendo ser aplicado o que por ventura estiver
em conflito com normas constitucionais. Parece enxergar estas
teorias a soberania na dimensao externa como a nogao vigente
durante o paradigma westphaliano.

Por sua vez, o monismo com primazia do direito
internacional traz uma visdo na qual a soberania esta
consideravelmente relativizada, especialmente apds a Segunda
Guerra Mundial e a globalizagao do Século XX. Neste aspecto, é
possivel pensar que, sendo as duas ordens uma soO, as normas
internacionais prevalecem sobre as internas, inclusive sobre a
Constituicao.

Comamudangadeparadigmanasrelagdesinternacionais
com a emergéncia da Organizagao das Nagdes Unidas, o direito
internacional passou por gradativa transformag¢do, na qual

observam-se a geracdo de diversas sub-ordens internacionais
vol I. 13 ed. Rio de Janeiro: Renovar, 2001, p. 247.
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relacionadas tematicamente, que buscam consolidar-se em
sistema. Entre as quais, destaca-se em grande relevo a relativa
aos direitos humanos.

A protecao da pessoa humana, a partir das revolugdes
liberais e com o fim da Segunda Guerra Mundial, passaram a
ter tanto a protecao interna, relativa ao direito constitucional
de cada Estado, e a protegao externa, pelas normas de direito
internacional publico. Nestas normas, constituiu-se um sistema
composto sobretudo por tratados que protegem a pessoa
humana, o que modifica consideravelmente a extensao do direito
internacional, em conformidade com o paradigma das Nacodes
Unidas.

Inicialmente a extens&o normativa do direito internacional
publico € ampliada com o reconhecimento do individuo como
sujeito de direito. Deste modo, além de Estados e Organizagbes
Internacionais - sujeitos originarios do paradigma westphaliano
-, a pessoa humana foi elevada ao patamar de sujeito de direito
internacional publico, apesar de algumas posi¢cdes contrarias.
O reconhecimento da pessoa humana como sujeito de direito
internacional publico estabelece um espago normativo de
protegao prioritaria, indistinto de populagdes quaisquer que
sejam os Estados.

A internalizacdo do direito internacional no Brasil
significa que a partir de entédo o texto do tratado se torna direito
publico interno. No direito positivo constitucional anterior, o art
56, §6° da Constituicdo de 1934 atribuia competéncia privativa
ao Presidente da Republica para celebrar convengdes e tratados
internacionais, ad referendum do Poder Legislativo; redacao
praticamente idéntica das constituicdes de 1937 (art. 74, alinea
“f"), 1946 (Art. 87, VIII), 1969 (art. 81, inciso X). Entretanto, cada
contexto politico pode significar uma aplicagao distinta do direito
positivo. Desse modo, é factivel constatar que, em situagdes de
suspensao das garantias democraticas, o referendo do Poder
Legislativo nunca vira.

Esse tipo de visdo € importante, pois estratifica-se dela
uma pergunta objetiva e complexa: nao existir o referendo do
Poder Legislativo significa sempre que estdo suspensas as
garantias democraticas daquele ordenamento? A resposta
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afirmativa a essa pergunta resulta, na verdade, num problema
argumentativo. Afirmar que ao nao realizar o referendo tem-se
automaticamente a suspensao das garantias democraticas é
o mesmo que afirmar a parte pelo todo, pois existem diversas
situagcbes em que o legislativo ndo é propriamente chamado
a realizar um referendo de decisdo tomada pelo Presidente
da Republica e isso nao significa que haja um estado de
suspensao democratica. O grande problema esta em interpretar
sistematicamente o préprio direito positivo, a fim de obter uma
posigao mais segura sobre o problema.

Desse modo, a resposta negativa se impde. Contudo,
ela esta longe de significar que nao existir o referendo do
Poder Legislativo pode ser sempre compreendido como a nao
suspensao das garantias democraticas daquele ordenamento.
Aqui existiria um paralelismo com a resposta anterior. Dai
conclui-se que a existéncia ou a inexisténcia do referendo
apenas indicam que é preciso olhar ao ordenamento juridico, a
fim de que se constate como o préprio ordenamento responde a
questao a partir de seu desenho politico, de modo que nao ha,
em esséncia, uma unica opgao.

O tema é cheio de polémicas. Um dos primeiros
problemas refere-se a diferenciagao entre tratados-contrato
e os tratados-normativos. No julgamento da Acgado Direta de
Inconstitucionalidade -ADI n°1625, proposta pela Confederacgao
Nacional dos Trabalhadores da Agricultura - Contag e pela
Central Unica dos Trabalhadores - CUT a fim de questionar o
