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O livro “A questao Warao no contexto
diaspoérico brasileiro” oferece uma profunda
analise sobre a etnicidade Warao a partir de
uma perspectiva que toma como principal
referéncia tedrica a situacdo de contato, ou
melhor, as relagdes interétnicas. Observando
os movimentos migratérios, Venezuela-Brasil,
desse povo desde seus contatos na cidade
roraimense de Pacaraima e depois seguindo
por Manaus, Belém, Imperatriz, Acailandia,
Teresina e outras cidades. Os autores delineiam
um rico cendrio para analisar os processos de
reelaboracdo étnica desse povo, o que, na
pratica cotidiana da friccdo étnica entre o
Estado e as parentelas Warao desdobra-se em
multiplos desafios de ordem burocratico-
administrativa, mas também ético-politica.

Debrucando-se, portanto, em um
contexto de desafios no dmbito da academia

tanto quanto para as autoridades publicas e
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sociedade civil, os autores se colocam em um
exercicio interpretativo dos efeitos desse
processo  migratério nas maneiras de
organizagao social da cultura Warao. Deste
modo, a identidade étnica ndo é tomada pelos
autores como algo estatico e imutavel, mas
como reproduzida a partir das interacdes e
experiéncias cotidianamente elaboradas pelos
Warao nas cidades brasileiras. Observam,
assim, que a reprodugdo do grupo étnico
implica também na elaboragao e preservagao de
fronteiras em relacdo aos de dentro e aos de
fora.

Transitando entre uma antropologia
situacional e uma sociologia interacionista, o
estudo propde uma compreensao da cultura
enquanto produto dindmico, algo que fica
evidente no aporte conceitual que faz mengao
as nogoes de friccao e contexto socio-ecolégico-

territorial tomados em um viés diaspoérico que
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traz justamente um recorte privilegiado para a
observacao da mudanga a partir das situacdes
de contato com a alteridade. Considero que um
dos pontos mais ricos e complexos da
abordagem é o fato de desenvolverem tal
analise na e sobre a cidade, o que conecta e
atualiza um debate rico nas Ciéncias Sociais
brasileira sobre indigenas em contexto urbano.

O livro possibilita ao leitor dois ricos
momentos que podem ser tomados como
referéncias de um processo que é narrado ao
longo da obra. Traz, portanto, uma histéria do
processo migratério enfatizando que a prépria
etnia Warao originaria da regido do Orinoco, na
Venezuela, ndo possuiria uma cultura
homogénea. Mas que, de modo geral, o
universo politico deles é organizado por meio
dos casamentos, j4 que a parentela possui um
papel importante nas relagdes de poder entre

unidades domeésticas, destacando os papeis dos
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xamas e aidamos, dois atores sociais estratégicos
para e interpretacdo da organizacdo social
Warao. Os autores notam que "A alianga Warao
sugere uma normalidade nos acordos
matrimoniais entre um homem e vadrias
esposas, desde que ele cumpra certas condigdes
objetivas para sustenta-las e tenha a aprovagao
explicita das mulheres envolvidas, incluindo
esposas e parentes proximos. Na pratica, isso €
permitido apenas para Aidamos e Xamas
(p-20)." Contudo a unido entre os jovens
Aidamos e mulheres depende da estrutura
politica local, dependendo de como o aumento
da parentela possa afetar o campo de relagdes
que estruturam o grupo.

A chegada das parentelas Warao no
Brasil provocou diversos desafios, desde a falta
de compreensdo quanto a poligamia e outros
costumes, até a confusao de papeis que lhes sao

atribuidos, pois seriam percebidos ora como
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estrangeiros ~ venezuelanos, @ ora  como
indigenas, refugiados, migrantes, entre outros
papeis quase sempre relacionados a algum tipo
de estigma. Nesse contexto social propicio ao
preconceito, 0s autores trazem ao leitor uma
explicagdo sistematica sobre essa reelaboragao
da etnicidade Warao, demonstrando sempre a
relacdo entre as formas mais tradicionais de
organizagao social, cultural e economia familiar
até as adaptacdes e tensdes experienciadas, por
eles, nas cidades brasileiras. Um exemplo disso
é a propria pratica da coleta em familia, uma
tradicio econdmica dos Warao que foi
adaptada enquanto prética urbana observada
nos varios sinais de transito.

A maneira como os abrigos e
alojamentos estatais no Brasil foram sendo
instituidos e consolidados também reflete
maneiras politicas de organizacdo das

parentelas, contabilizando, em média, em torno
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de 50 membros. O modo como esses locais
expressam o trabalho dos aidamos que
representam a comunidade nas interacdes
externas desempenha papel crucial na
estrutura politica local. Além disso, os xamas,
com suas funcgdes espirituais e de cura,
possuem uma influéncia significativa na
organizacdo social e politica, regulando
reciprocidades, transitos e afetos dentro e entre
o0s abrigos.

Em relacdo a questao das fronteiras
étnicas, os autores destacam que nos abrigos ha
uma espécie de vulnerabilidade imposta nas
interacdes sociais, sendo estas marcadas por
intensa  pessoalidade,  precariedade e
monitoramento moral exaustivo, gerando
atritos e frequentes desentendimento por
motivos banais. Situagdo que é diretamente
vinculada ao trauma cultural que assombra os

Warao, especialmente o fato da necessidade
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cotidiana de performarem “para brasileiro
ver”, buscando sempre maneiras de adaptacao
que tensionam e fragilizam suas préprias
maneiras de ser.

De modo geral, os autores verificam que
a cultura Warao é caracterizada por um fluxo
continuo e dindmico de repertérios simbolicos
e materiais, que sdo transmitidos através de
tradicdes de conhecimento geradas na
interacdo com o mundo. A reproducdo do
grupo étnico envolve a elaboracio e
preservacdo de fronteiras culturais, que sdo
mantidas por meio de sinais diacriticos, como
formas codificadas de informacao transmitidas
oralmente, por escrito e através de
performances. Portanto, o livro busca
compreender e analisar a cultura Warao,
destacando a importancia de reconhecer e
respeitar suas tradicdes e formas de

organizagao social. Através de uma abordagem
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interdisciplinar, o trabalho oferece uma visao
abrangente sobre os desafios e as dindmicas
enfrentadas pelos Warao em sua didspora,
contribuindo para um entendimento mais

profundo e respeitoso dessa cultura indigena.

Joao Pessoa (PB), 07 de outubro de 2025.

Jesus Marmanillo Pereiral

1 Doutor em Sociologia (2015) e Antropologia (2025)
pelos Programas de Pés-graduacdo em Sociologia
(PPGS-UFPB) e Antropologia (PPGA-UFPB) da
Universidade Federal da Paraiba. Mestre em Ciéncias
Sociais pela Universidade Federal do Maranhao
(PPGCSOC-UFMA). Graduado em Ciéncias Sociais
(2008) e Histéria (2007) pela mesma instituicdo.
Atualmente é professor Adjunto no Departamento de
Ciéncias Sociais e professor permanente nos Programas
de Pés-Graduagdo de Sociologia e de Antropologia, no
Campus I da Universidade Federal da Paraiba. Lider do
Laboratério de Estudos e Pesquisas sobre Cidades
(LAEPCI) e membro do Laboratério de Estudos em
Processos Técnicos (Téchnai).
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A  Questaio Warao no contexto
diasporico brasileiro compreende atualmente o
destino de aproximadamente dez mil indigenas
que cruzaram a fronteira internacional entre
Venezuela e Brasil de 2014 para ca, perfazendo
uma década de experiéncia diaspdrica
(BARBOSA e SILVA, 2022). Trata-se, portanto,
de um fendmeno contemporaneo inédito de
mobilidade humana no colorido de uma etnia
originaria de Estado-Nacdo vizinho que atinge
de surpresa o cotidiano de muitas cidades
brasileiras (SILVA, 2020; SILVA e BARBOSA,
2020) a partir da ultrapassagem da fronteira
norte, principalmente no eixo roraimense de
Pacaraima, e que se espalha paulatinamente
por todas as regides do pais (LIMA e
BARBOSA, 2023), tal como acompanhado em
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lupa etnogréfica por mnossa equipe de
pesquisadores?.

Inscrito em um contexto macroestrutural
mais amplo de crise societaria a nivel global,
que perpassa, entre outros, a crise econdmica
mundial de 2008 e a pandemia do Novo
Coronavirus de 2020 a 2022, tal deslocamento
de massas humanas abarca milhdes de
individuos desplazados de sua autoctonia
cultural, territorial, linguistica e,
consequentemente, subjetiva e moral-emotiva
(BARBOSA, 2019). Na América do Sul,
destacamos a vivéncia desse destino

anonimizado por parte de colombianos,

2 Reunidos no projeto de pesquisa financiado pela
FAPEPI (EDITAL FAPEPI/CNPq N° 006/2021) e
coordenado pelo Prof. Dr. Raoni Borges Barbosa (Os
Warao no Piaui: a dindmica migratéria e o processo de
aldeamento urbano no cendrio pandémico da Covid-19),
a aludida equipe interinstitucional conta com a expertise
dos seguintes pesquisadores: Profa. Dra. Carmen Lucia
Silva Lima (UFPI), Profa. Eliane Anselmo da Silva
(UERN), Profa. Dra. Jenny Munoz (UFMG) e Prof. Dr.
Carlos Alberto Marinho Cirino (UFRR).

21



venezuelanos, guianenses, haitianos e duzias
de povos originarios arbitrariamente cindidos
pelo dispositivo moderno da fronteira entre
Estados-Nacdo soberanos, que se mostram
incapazes de assegurar cidadania em
patamares minimamente aceitaveis de
seguranca, alimentacdo, moradia, satde e
educagdo, restando ao migrante, refugiado e
deslocado a decisdao de escolher entre a
vulnerabilidade da mobilidade e as ameacas
existenciais da permanéncia em territério
amplamente tomado por ataques, invasdes e
desfazimentos dos mais diversos (SILVA,
2012).

Importa, nesse sentido, a presente
reflexdo antropolégica, o caso especifico dos
indigenas Warao, cujo deslocamento em massa
assume O paroxismo nas recentes eleigdes
presidenciais venezuelanas, quando suas

parentelas  se  viram = profundamente
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polarizadas em todos os sentidos da disputa
moral-emotiva em comunidades e abrigos.
Fendmeno esse inserido de modo bastante
complexo no contexto de crise sociopolitica
generalizada do regime bolivariano na
Venezuela sob pressiao da também sacodida
ordem global euro-americana de um
capitalismo informacional de gestao neoliberal.
Objetivamos, com efeito, elaborar uma andlise
da Questao Warao - com base em etnografias
(INGOLD, 2012), trabalho de campo em
andamento e bibliografia especializada - que
possa subsidiar ndo somente o debate
académico em Antropologia e Etnologia
Indigena, mas também contribuir com a
compreensao da Cultura Warao por
autoridades publicas e pela sociedade civil.
Problematizamos, com essa intencdo, as
transformagcoes sofridas pela cultura Warao em
regime de didspora no que tange a organizagao
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social e ao parentesco desta etnia, as suas
formas tradicionais de conhecimento em
mutagdo intercultural (LIMA, 2020), aos seus
modelos identit4rios de pessoa e coletividade e,
por fim, a construcdo de sistemas socio-
ecolégico-territoriais no emaranhado de
agéncias e objetos que perfazem a reinventada
tutela (CIRINO et al., 2020) que condiciona a

vida Warao no Brasil.
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Em sentido amplo, a cultura
compreende o fluxo aberto e continuo,
distributivo e assimétrico de repertérios
simbodlicos e materiais em tradicbes de
conhecimento  geradas na  experiéncia
processual com o mundo. A reprodugdo do
grupo étnico, - sendo ele uma forma de
organizagao do social (BARTH, 2000), - implica
na elaboragdo e preservacdo de fronteiras em
relacdo aos de dentro e aos de fora por meio de
distintividades culturais, construidas como
sinais diacriticos (CUNHA, 1986), isto €, formas
codificadas e transmissiveis de informacao
mediante registro escrito, oral e performatico,
no contexto de uma tradicdo de conhecimento.
Uma cultura moral-emotiva e técnico-politica
compreende, assim, repertérios materiais e
simbolicos que organizam as moralidades, os
afetos, as materialidades, tecnicidades,

ritualidades e politicas de significado de um
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grupo social (BARBOSA, 2019). Nesse sentido
buscamos analisar e compreender a cultura
Warao.

Os Warao sdo um povo originario da
Venezuela, de onde parentelas ou familias
extensas Warao de diversas localidades
iniciaram um processo de didspora para o
Brasil, por volta do ano de 2014, quando se
intensificaram os impactos de grandes projetos
estruturais e a crise politica, social e econdmica
que assola o pais de origem. Adentraram ao
territorio brasileiro pelo Estado de Roraima e
rapidamente se espalharam pela regido Norte e
Nordeste.

Povo indigena que vive, em sua maioria,
na regido do delta do rio Orinoco, localizado
nas imediacdes do Caribe venezuelano, os
Warao estdo distribuidos entre comunidades
rurais, ribeirinhas e litordneas e cidades do

entorno, compondo os estados de Delta
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Amacuro, Monagas e Sucre. Constituem assim
o segundo maior povo indigena da Venezuela
em termos populacionais, totalizando
aproximadamente 49.000 pessoas, como ja
apresentou um parecer sobre a situacdo dos
Warao nas cidades de Boa Vista e Pacaraima, no
estado de Roraima3.

Os  estudos  Antropolégicos e
Arqueolégicos apontam que este territério é
ocupado pelos Warao ha pelo menos 8.000
anos, com indicios de que, em periodos pré-
coloniais, sua territorialidade e mobilidade
alcancou as Antilhas, existindo atualmente
ainda na Guiana e no Suriname. O delta do
Orinoco se caracteriza pela presenca de terras

alagadicas e ilhas fluviais, o que dificultou a

3 Parecer Técnico N° 208/2017/SEAP/6*CCR/PFED,
elaborado por Luciana Ramos, Emilia Botelho e Eduardo
Tarrag6, peritos em antropologia do Ministério Pablico
Federal (MPF). Disponivel em: http:/ /www.mpf.mp.br/
am/sala-de-imprensa/docs/ parecer-tecnico-warao.
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ocupacdo colonial, mas nao a impediu, assim
como a presenca de missionarios na regido.
Suas dindmicas proprias de mobilidade, bem
como o encontro com os colonizadores
europeus e com populagdes locais explicariam
a fixacdo numa area geografica mais definida
ao longo dos dltimos séculos, relatam ainda
Botelho, Ramos e Tarrag6 (2017, p. 6).

O povo Warao fala uma lingua comum a
seus diversos grupos, sendo o espanhol uma
lingua secundéria para uma consideravel parte
desse povo, com variados graus de fluéncia.
Segundo Mufoz (2009, p. 116-117), a
preservacado da lingua é uma das caracteristicas
mais fortes da cultura Warao. A lingua Warao
¢ uma das que mais que se estendem pelo
territério venezuelano, apesar dos embates que
tem sofrido esse povo. E tal como outras
linguas indigenas venezuelanas, originalmente

nao é uma lingua escrita, pois, tal como todas
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as suas manifestagdes culturais, se apoiam
fundamentalmente na oralidade.

Quanto a organizagdo social, os Warao
formam unidades endogamicas, com estrutura
social relativamente igualitdria, sendo a
lideranca em cada comunidade exercida pelo
mais velho, um Aidamo. O padrao de
residéncia é matrilocal, de modo que os homens
passam a morar na casa ou comunidade da
familia da esposa, apds o casamento. As
mulheres habitualmente tém a
responsabilidade de distribuir e redistribuir os
recursos e alimentos para o grupo familiar,
enquanto os homens atuam prioritariamente
nos contextos publicos de mediacdo e interacdo
com a sociedade envolvente (BOTELHO;
RAMOS; TARRAGO, 2017, p. 13).

Heinen (2011. p. 1027), por seu turno,
enfatiza os modelos de relagcdes de parentesco

por aliancas que caracterizam os vinculos de
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direitos e obrigacdes, de reconhecimentos e
afetos entre os Warao. Nesse sentido, o autor
destaca que os vinculos de alianca se
caracterizam mais por formalismo e distancia
do que por um engajamento emocional
subjetivamente profundo entre os conjuges, o
que, entre outros, se evidencia no uso do yatu
(v6s), em vez do ihi (tu), na comunicacdo
cotidiana. Heinen pontua, ainda, que no
vinculo de alianca produz-se uma dinamica de
troca e reciprocidade de esposos entre mais de
trés segmentos, metades ou parentelas de um
mesmo grupo clanico territorial.

Nas palavras do autor, podemos
perceber o quanto o intercambio de conjuges,
isto é, o vinculo de alianca matrimonial
enquanto contrato ritual e sagrado no e entre
grupos, mais do que a pratica do intercurso

sexual, articula situacbes de estabilidade e
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posigdes hierdrquicas de poder, trabalho e

recompensa:

Existem trés ou mais lados
envolvidos nessa troca de
mulheres. No nivel do Ego
podem ocorrer varios casos: 1)
vérios irmdos se casam com
um grupo de irmdos; 2) que
dois homens se casam com a
irma um do outro; 3) que um se
casa com duas irmas. Sororato
é comum e pode ocorrer
quando uma viava ndo
consegue atrair outro homem
para a casa. Este caso
gradualmente junta sua irma
para finalmente se tornar a
segunda esposa de seu
cunhado. Desta forma, a
poliginia funciona como uma
seguranca social [...]-
(HEINEN, 2011, p.1032).

Em situagGes de imersao etnografica em

comunidades, abrigos e ocupagdes Warao,

temos observado os fendmenos de poligamia e

de vinculos matrimoniais com irmas entre

Warao de geracdes mais velhas; bem como

temos testemunhado a insisténcia na
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impossibilidade da dissolugdo do vinculo
matrimonial, mesmo entre as geracdes mais
novas de Warao e, ndo raro, em casos de
agressividade entre os casais. Inquirida a
respeito, uma lideranca feminina expressou-se
da seguinte forma: “O casamento Warao é para
sempre”.

Na interacdao simboélica cotidiana, no
entanto, parece haver mais relaxamento na
rigidez do vinculo de alianga, com mulheres
Warao organizando a vida em regime de
abrigamento em torno de filhos e filhas de
diferentes progenitores, da mesma forma que
homens Warao afirmam ter uma experiéncia
afetiva e de reciprocidade parental distribuida
entre varias mulheres. O vinculo de alianca
Warao, portanto, parece apontar para uma
certa normalidade de acordos matrimoniais
entre um homem e mais de uma esposa, desde

que ele assuma certas condigdes objetivas em
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prové-las e tenha a explicita a aprovagao das
mulheres envolvidas (esposas e parentes de
primeiro e segundo grau delas), o que, na
pratica, configura-se somente com
prerrogativas de Aidamos e Xamas.

Em uma das situagdes registradas em
campo etnografico, um jovem Aidamo ja
casado e com filhos passava pelo processo
ritual de contragdo de um segundo casamento,
desta vez com uma “adolescente” que
recentemente passara pela menarca e que era
iniciada e preparada pelas parentes mulheres
mais proximas para a vida adulta. Interessante
frisar que a provocacdo de um segundo vinculo
de alianca para o jovem Aidamo partira da sua
primeira esposa - entdo em gestagao de risco e
com filhos pequenos - que investia na
possibilidade de wuma segunda esposa,
obrigatoriamente mais nova, para seu marido,

para que pudesse ter nela apoio para as tarefas
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domésticas, de cuidado com os filhos, de
producao de valor econdmico e, ainda, de
satisfacdo sexual do marido. Perguntada sobre
a ocorréncia de ciimes que viesse a
desestabilizar a familia nuclear, esposo e esposa
reiteraram que tal ndo ocorre entre os Warao.
Com efeito, esse segundo vinculo de alianga
ndo veio a consolidar-se em razdo de
interposicdo negativa por parte de tio materno
e padrasto da jovem noiva, que temia que o
jovem Aidamo viesse a empoderar-se demais
no interior da parentela ao assumir uma
segunda esposa.

Heinen (2011), ainda em sua etnologia
dos Warao, evidencia que as mulheres podem
contrair o vinculo de alianca e assumir uma
vida sexual ativa, organizando seu espaco
domeéstico em torno de filhos, logo apds a
primeira menstruagdo, quando a adolescente

Warao acessa o mundo relacional adulto. A
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passagem ritual da mulher Warao para a fase
adulta, com efeito, tem inicio ja nos prentncios
da primeira menstruacdo, quando a jovem
assume o lugar moral-emotivo de anibakaida,
isto é, de mulher grande, dando, assim, ensejo
aos ritos secretos de puberdade feminina
conduzidos pelas suas parentes mais proximas.

O autor pontua que:

mas o fato é 6bvio para todos,
j& que a garota ostenta um
corte militar. A partir deste
momento ela é uma iboma,
independentemente de seu
estado civil. Com o cabelo
crescido, ela pode se relacionar
com um homem e, quando
tiver o primeiro filho, torna-se
uma fida, que também é um
termo que designa todos os
seres femininos (HEINEN,
2011, p.1035).

A continua chegada de parentelas
Warao no Brasil, desde o ano de 2014, quando

aportaram no municipio de Pacaraima - RR,

tem reiteradamente escandalizado tanto as
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autoridades publicas, em particular, quanto a
sociedade civil, em geral. Ambos se veem
repentinamente desafiados a lidar com formas
estruturais e expressivas de uma cultura
indigena estrangeira em processo diasporico
(SANTOS, 2019; CIRINO, SANTOS, XAVIER,
2020) e de dificil dialogo cultural.

Em 2019, quando comegaram a adentrar
aos municipios piauienses, os Warao -
simultaneamente, e com bastante confusdo -
eram abordados pela sociedade envolvente
brasileira como estrangeiros, venezuelanos,
migrantes, refugiados e, por fim, mas somente
em razao de continuo esforco de esclarecimento
etno-histérico por parte de antropdlogos
engajados no estudo académico-cientifico e na
assisténcia ético-politica a esse povo, como
indigenas (BARBOSA, 2020; LIMA, CIRINO,
MUNOZ, 2022). A insisténcia de que os

indigenas ndo se encontram em processo de
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assimilacdo cultural ou de integracdo social, e
sequer podem ser organizados coletivamente
sob tutela do Estado brasileiro, tem sido uma
tonica da atuacdo dos antropélogos.

De acordo com Barbosa e Lima (2023, p.
187-188), com efeito, o exercicio da
compreensdo intercultural dos Warao - em
conformidade com o direito constitucional a
cultura dos indigenas - implica no
reconhecimento do  parentesco e da
organizagdo social e politica tradicional e em
reelaboracdo étnica desse povo. A pratica
cotidiana da fricgao interétnica (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1996, p. 174), decorrente da relagao
estabelecida entre o Estado, a sociedade civil e
as parentelas da etnia Warao, gera ndao somente
desconforto, mas um severo processo de

vulnerabilizacdo imposta e também o problema

38



da equivocagio*:

O estranhamento dos modos
de acdo e de realidade Warao
em relagdo a reproducdo
técnico-politica, técnico-
econdmica e moral-emotiva do
cotidiano tem sido um lugar-
comum por parte do campo
burocratico-administrativo de

4 O conceito de equivocagdo, em Antropologia, enfatiza a
alteridade como agéncia que produz mundos préprios,
de modo que as fricgdes entre culturas se baseiam na
afirmacdo de ontologias distintas, como todas as
consequéncias ai implicadas. Elaborado por Viveiros de
Castro (2004), o conceito enfatiza a importancia do
mundo social na percepgdo e producgdo da realidade
vivida pelo ator e agente social, de modo que a relacao
com a alteridade é caracterizada pelo choque de mundos
reais distintos, e ndo simplesmente pelo confronto de
formas imaginarias distintas de ver o mesmo mundo. Na
relacdo de equivocagdo, portanto, ontologias diversas sao
articuladas, mesmo que em um idioma compartilhado e
que faz uso de vocdbulos comuns, mas que significam
fendmenos distintos e de dificil compreensdo da
perspectiva exterior. Considerando, assim, que uma
relagdo de equivocacdo implica no esforgo de traducado e
de comunicagdo de verdades de um mundo social para
outro, o conceito implicitamente compreende
desentendimentos e desencontros entre modos de acéo e
de realidade distintos, de modo que as negociacdes
tacitas realizadas entres os relacionais sdo mais efeitos
putativos de imposicdes de condutas assimiladas do que
acordos de fato.
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tutela e abrigamento.Sintomas
dessa assimetria
comunicacional estdo no ndo
enxergar a importancia da
navegacao urbana na formacao
do Conhecimento Tradicional
Local Warao (EI Warao és el
major navegante del mundo!); no
ndo compreender o papel da
mulher no grupo social
familiar (de pertenca
originaria e de associacdo
politica) e o lugar da infancia;
no ndo reconhecer as técnicas
de cura e cuidado de si e do
grupo, o que perpassa nogoes
de individualidade, de corpo,
de saude e doenca, de sexo e
geracdo na gramatica moral-
emotiva Warao; no ignorar a
montagem e  organizagdo
moral de paisagens de tarefas
para a manutencado da unidade
doméstica ampla, que chega a
abarcar praticamente toda a
populagdo residente em um
abrigo ou casa de passagem;no
desconhecer o papel de
empreendedores morais e
autoridades Warao na unidade
doméstica, no agrupamento
local, nas redes translocais de
transito e pouso, nas
negociacdes entre segmentos
étnicos no Brasii e na
Venezuela, isto é, o papel dos
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antigos aidamos e dos novos
caciques e cacicas, dos
curandeiros e bruxos, dos
parentes  consanguineos e
afins.

Nesse sentido, enorme
estranheza tem causado a
expressio do xamanismo
Warao (GUANIRE, ARANGUREN,
e GONZALEZ NANEZ, 2008) haja
vista ~que implica na
manipulacdo de substancias-
espiritos e na gestdo complexa
de presencas e auséncias em
cada territério [...] A questdo
do xamanismo Warao tem
evocado uma série de quebra-
cabecas teéricos, pois que
Aidamos - homens e mulheres
- tém se revelado também
como xamds ou Como ex-
xamas, o que ressignifica o
entendimento do observador
externo de toda a trama
técnico-politica de organizagao
dos abrigos, das parentelas e
dos deslocamentos Warao. A
mera presenca real ou
imagindria de umxama implica
em uma barreira ou escudo
simbélico que afasta ou
protege os seus intimos e
proximos. [...] estas
importantes figuras regulam
as reciprocidades, os transitos
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e os afetos no interior dos e
entre os abrigos Warao.

O parentesco Warao e suas regras de
troca e circulacdo de mulheres e criancas, de
encadeamento de relacdes e de prestigio, parece
ainda oportunamente segredado pelos Warao,
que somente no jogo relacional da pesquisa
desenvolvida assumem peculiaridades como a
poligamia, a adocdo e a morte por feitico de
parentes embruxados. O parentesco Warao e
suas relagcdes estruturais, portanto, estao
inscritos ndo somente em uma cosmologia
milenar (PEREZ, 1991) que organiza o sagrado
e o modo legitimo de entender o e navegar pelo
mundo social, mas também na concretude de
sociotécnicas especificas que direcionam a
producao cotidiana da vida em grupo.

Nesse sentido, a parentela Warao,

liderada para fora pela figura politica do aidamo
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e de xamas®, tem, no seu grupo de mulheres
unidas por lancos consanguineos e de
afinidade, sua base comunitaria de lideranca
para dentro e de producdo socioecondmica (a
colecta nas ruas e os servigos domésticos) e de
reproducdo moral-emotiva da cosmologia
Warao (a educacao e cuidado das criangas e dos
homens e a iniciacdo ritual das novas geracdes).
Nas reveladoras palavras de Laffé-Wilbert e
Wilbert (2008, p. 150s) sobre esse mundo social
de intensa  pessoalidade  estruturado
cosmolégica e institucionalmente em um
sistema corporativo de familias estendidas

compondo parentelas territorializadas em torno

5 Os xamas dominam o sistema biomédico Warao,
operando a cura, mas também lancado feiticos, de modo
que sdo extremamente respeitados em suas respectivas
parentelas, ao passo que sdao temidas por parentelas
consideradas em termos agonisticos: “sus principales
peticiones estan el pedir fecundidad para ellas mismas,
proteccién contra las enfermedades de nifios y ancianos,
y gozar de una senectud sossegada”.
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de tradigdes, ritualidades e reciprocidades

mediadas pelas mulheres:

El elemento feminino surge
en la cosmovisiéon warao
como um simbolo de
procreacién, de orden, de
administracion, de
proteccién e incluso de
retaliacion. Entre las
diversas versiones de la
creacion del mundo warao,
se le atribuye a la mujer, por
transformaciéon de la
sangre uterina, la
formacién de las tierras y
la topografiaespecifica del
delta bajo, la inmigracién de
la “gente arbol” (daunarao) y
la afluéncia de la “gente
pez”  (jomakabarao), la
creacion de lo masculino y
el inici6 de la procreaciéon a
través del sexo [..] Ser
mujer en la sociedad Warao
requiere de um
conocimiento intimo acerca
de los vinculos que existe
entre lo telarico, cultural y
c6smico em su altamente na
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animado  universo de
multiples estratos.

Sus creencias cosmolégicas
se manifestan en
cerimonias y liturgias
femininas, en lascuales, a
cambio del sagti de moriche
ofrecido a los “abuelos
espirituales” o konobotuma,
exigen de éstos la
supervivencia del warao en
um mundo dificil. Entre La
vida personal y social en las
diversas etapas de la
existencia de la mujer esta
controlada por preceptos
restrictivos 0 tabues,
relacionados a las fuerzas
vitales y césmicas que rigen
su comportamento. Acatan
tabdes inherentes al parto,
al nacimiento, al paso entre
la nifez y la vida adulta, a la
enfermedades y la muerte

L.].

La norma de la residéncia
uxorimatrilocal

posmatrimonial, la cual
exige un servicio de
prestaciones que obliga al
yerno a trabajar para su
suegro [...], lo que lo otorga
a lamujer [...] un formidable
peso como administradora
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y garente de la custodia y
preservacion de la familia.

Em sintese, podemos afirmar que o
parentesco Warao organiza-se em bases
sociopoliticas estritamente uxorimatrilocais e
matrilineares, com fortes notas matriarcais
(porém fortemente atenuadas pela obrigagao
moral das mulheres em entregar-se ao esposo e
cuidar dos filhos), de modo que suas rela¢des
constituintes cotidianas se concentram em
nucleos familiares encabecados por mulheres e
cruzados, por lagos sanguineos e de afinidade,
pela circulacdo de parentes que compdem uma
parentela ou familia extensa em residéncia
comum.

No contexto diaspoérico, contudo, o
abrigamento estatal que tem acolhido esses
indigenas  estrangeiros  migrantes  refugiados
venezuelanos passa a substituir, deveras
problematicamente, a tradicional experiéncia

Warao de assentamento rural, litordneo ou
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ribeirinho no noroeste venezuelano do Delta do
rio Orinoco, no estado Delta Amacuro e regides
adjacentes dos estados de Bolivar, Sucre,
Monagas e, ainda, na Guiana Essequiba.
Contexto ecoldégico aquele de abundancia em
aguas pluviais e oceanicas, peixes e palmeira
buriti, onde os Warao elaboraram o seu sistema
socio-ecolégico-territorial pautado na
navegacao com a curiara (canoa esculpida em
madeira Unica), na habitacdo coletiva em
janokas (palafitas) conectadas e na producao
artesanal de yuruma (fécula fermentada da
palmeira buriti).

Interessante, aqui, mais uma vez,
recorrer ao conhecimento étnico-histérico sobre
os Warao acumulado por Laffé-Wilbert e
Wilbert (2012, p. 10), quando descrevem a

morfologia social Warao tradicional:

La poblacién indigena esta
distribuida aproximadamente
en unos 365 asentamientos
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ubicados a lo largo de los
cafios; mas que en los rios
abiertos donde los fenémenos
meteorolégicos (sol, viento,
lluvia) suelen ser mas severos.
Gran parte de los
asentamientos esta
conformado por una o dos
familias extendidas
representadas hastapor cuatro
generaciones. A pesar de que
existen asentamientos de hasta
500 habitantes, la mayoria estd
conformados por unos 50-250
individuos.

Essa morfologia social tradicional Warao
- que os indigenas migrantes transportam na
trajetoria diasporica em imaginario,
simbolismo e préticas inconscientes para as
dindmicas interacionais vulnerabilizadas dos
abrigos - remete nossa andlise antropoldgica
sobre estruturas e relacdes de parentesco para o
todo mais complexo de uma cosmologia, em
que as relacdes de alianca, filiacdio e
consaguinidade do &tomo de parentesco
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(LEVI-SSTRAUSS, 2012) estio também
condensadas em representacdes e disposigdes
(ser, pensar e agir) coletivas do tipo
espiritualidade, sociotécnica e conformagio moral-
emotiva que perpassam a convivialidade
cotidiana, isto é, o partilhar e pertencer ao
comum que é a parentela (LABURTHE-
TOLRA, WARNIER, 1997).

Com efeito, no caso concreto da cultura
Warao, povo de idioma independente e de
parentesco matrilinear e  matrilocal,
percebemos cada parentela (com seus grupos
de familias extensas em regime de
reciprocidade e circulagio de parentes)
buscando estabelecer- se em um abrigo préprio
(ndo por acaso atingindo o ntmero de 50
membros ou mdultiplos deste,quando mais de
uma parentela se associa), assim reproduzindo
a morfologia social estrutural tradicional, em

que uma ou duas familias extensas (com seus
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consanguineos, aliados e descendentes)
estabeleciam-se como co-residentes de uma
mesma unidade doméstica sob autoridade de
aidamos, xamds e grupo referencial de
mulheres.

A residéncia comum, conformando uma
unidade doméstica com sua complexa cadeia
operatdria de tarefas socio-politico-econdmico-
rituais, caracterizava-se por operar as
autoridades do tipo religioso, juridico, politico
e econOdmico; regulando, portanto, a divisdo
social e sexual do trabalho, a solidariedade
intra- e intergeracional, a circulagdo de bens e
servigos imediatas e mediatizadas por outras
unidades domeésticas, as posigdes sociais
individuais na hierarquia moral-emotiva entre
parentes e, sobretudo, as tensdes e conflitos
entreeles.

Nessa chave analitica antropolégica de

que o atual abrigamento de indigenas
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migrantes (refugiados) se espelha
estruturalmente na residéncia comum e
unidade doméstica da cultura tradicional
Warao, faz-se possivel entender expressdes
aparentemente surpreendentes sobre o
parentesco Warao e suas relacdes registradas
etnograficamente entre os Warao em regime de
didspora no Brasil, tais como: Todos ali sao filhos,
irmados e primos uns dos outros! As criangas ali sido
de todos, por isso brincam livremente sem
preocupacdo! Nio hd separagio entre os Warao que
se casam, porque o casamento é para sempre!

Estar vivendo em um abrigo especifico,
portanto, expressa uma posicdo de parentesco
Warao para o individuo do grupo, indo muito
além de uma mera negociacdo ou escolha
individual que possa ser simplesmente
modificada mediante célculo utilitario; e, por
conseguinte, determinando obriga¢des morais,

oportunidades de casamento e aberturas para o

51



exercicio de reciprocidades e ritualidades. Estar
vivendo em um abrigo especifico, ressaltamos
a titulo de fechamento argumentativo, implica
em submeter-se a autoridade daquela
parentela, sendo também por ela representado
e assistido.

E preciso também ressaltar que existe
uma diversidade entre os proprios Warao, que
se traduz em suas praticas culturais e modos de
vida distintos, de acordo com os grupos nas
diferentes regides do delta do Orinoco. E isto,
obviamente, se reflete também nas diferencas
entre os grupos que migraram para o Brasil.
Mas, ainda assim, é possivel afirmar que os
Warao “se constituem em uma unidade étnica
diferenciada, verificdvel nos planos linguisticos
e das relagcbes sociais intra e interétnicas,
formando uma unidade sociolégica mais

ampla” (MUNOZ, 2009, p. 28).
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Muiioz (2009) descreve o povo Warao
como hébeis navegadores e pescadores,
construtores de canoas, que domesticaram o rio
para seu proprio beneficio, até mesmo na
construcdo de suas moradias, as janokas,
levantadas a partir de troncos extraidos de
arvores locais e colocadas sobre as 4guas -
como uma espécie de palafitas. As navegacdes
feitas por meio das canoas, meio de transporte
por exceléncia da etnia Warao, possibilitou
assim um grande conhecimento sobre a pesca
tradicional local (MUNOZ, 2019, p. 3).

Percebe-se, assim, a estreita relacao do
povo Warao com a agua, visto que este é um
elemento constante do territério onde vivem
tradicionalmente, mas, sobretudo, basilar na
construcdo de territorialidades a partir de
conhecimentos tradicionais elaborados em
estreita simbiose com a vida ribeirinha,

extraindo o sustendo do e no rio. Tamanha é a
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influéncia da dgua para o povo Warao, que sua
propria denominagdo tem origem nas palavras
wa (canoas) - também chamadas de curiara - e
arao (“donos de” ou ainda “gente”). Logo, a
palavra warao pode ser interpretada como
“donos de canoas/curiara” ou “gente da 4gua”
(MUNOZ, 2019, p. 4). E ainda a partir de sua
relacdo com a agua, ou da interferéncia na
qualidade deste importante elemento do qual
depende grande parte de suas tradi¢des, que
vai, inicialmente, motivar o povo Warao a se
afastar de seu sistema socio-ecoldgico-

territorial tradicional.
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Considerando o movimento diasporico
abordado neste livro, como pontuado ao longo
do nosso argumento, os primeiros registros da
presenca do povo Warao em territério
brasileiro remetem ao ano de 2014°%, quando
comecaram a ingressar por terra no estado de
Roraima. E a partir de meados de 2016, se
iniciaram novos deslocamentos, os levando de
Pacaraima (RR) e Boa Vista (RR) para Manaus
(AM), Santarém (PA) e Belém (PA). Finalmente,
no primeiro semestre de 2019, os Warao
passaram a se deslocar para capitais e cidades
de médio porte da regido Nordeste, havendo

registros de sua presenca em Sdo Luis,

¢ Embora nosso foco de andlise considere a didspora
Warao para o Brasil iniciada em 2014, ndo podemos
deixar de registrar que Pedro José Gregorio Rivas Gémez
(2020) apresenta fontes que registram o parentesco
linguistico com povos da regido norte do Brasil por volta
de 1595. Por meio de andlise de documentos
cartograficos e documentos que registram o parentesco
com indigenas do Amapd, o que o leva a cogitar a
possibilidade conceber os Warao como um povo que
integra a extraordindria diversidade cultural brasileira.
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Imperatriz e Acailandia, no Maranhao;
Teresina, Campo Maior e Floriano, no Piaui;
Fortaleza, Caucaia, Itarema e Sobral, no Cear3;
Natal e Mossord, no Rio Grande Norte; Recife e
Caruaru, em Pernambuco; Jodo Pessoa e
Campina Grande, na Paraiba; Aracaju, em
Sergipe; Macei6, em Alagoas; Salvador e Feira
de Santana, na Bahia.

E nesse contexto de deslocamento
forcado e fluxo migratério diaspoérico apds
longo processo de desterritorializacdo, saidos
da Venezuela desde o ano de 2014, que os
Warao chegaram as cidades do Norte e
Nordeste brasileiros. E é na perspectiva de
pensar as emergéncias contemporaneas
relacionadas a crises politico-sociais que
levaram o povo Warao a situagdo atual de
imigrantes refugiados no Brasil, que pautamos
nossas reflexdes, partindo dos contextos

urbanos locais de sua insercdo, onde campos
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politico-administrativos ~ de  tutela  sdo
reinventados na medida em que relacOes
assimétricas de poder se consolidam entre os
Warao e a sociedade nacional envolvente.
Pensar essas relacdes de autoridade e
poder nos remete a nocdo bourdieusiana de
campo (BOURDIEU, 1989), segundo a qual
dominantes e dominados ocupam suas posicoes
de legitimacdo ou de subversdao dentro das
tensodes sociais vigentes. Em Bourdieu, temos a
sociedade entendida como espaco
pluridimensional, de diversos campos de
disputa e de capitais sintetizando habilidades e
competéncias. Esses campos sdo esferas da vida
social que possuem, cada um, sua légica
institucional propria, com um capital a ser
disputado pelos agentes e instituicoes que nele
estdo situados, e que determinam sobremaneira
a forma de suas interacées. O que configura um

campo sdo as posicdes de dominados e
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dominantes, as lutas, as concorréncias e os
interesses, ou seja, as tensoes. Essas tensoes
ocorrem tanto no interior de cada campo
quanto externamente, em relacdo a outros
campos, a partir de uma relagdo complexa e
reciproca de poder. Para a compreensao desses

campos, o autor explica:

Compreender a génese social
de um campo e apreender
aquilo que faz a necessidade
especifica dacrenca que o
sustenta, do jogo de linguagem
que nele se joga, das coisas
materiais e simboélicas em jogo
que nele se geram, é explicar,
tornar necessario, subtrair ao
absurdo do arbitrario e do ndo
motivado os atos  dos
produtores e as obras por eles
produzidas (BOURDIEU,
1989, p. 69).

O campo constitui, assim, um espago
relativamente autonomo, estruturado a partir
das relacdes de poder, traduzidas em uma

oposicdo de forcas entre dominantes e
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dominados, segundo o capital simbdlico,
econdmico e cultural dos seus agentes e de suas
instituicdes. Dependendo da posicdo que
ocupam na distribuicdo do capital simbdlico,
dentro da estrutura do campo, os agentes usam
de estratégias, de prerrogativa morais-
emotivas e de tomadas de posicdo que podem
ser de legitimagdo ou de subversdo. Assim, o
campo estabelece as modalidades de
consagracado e de reconhecimento, de tética e de
estratégia, de performance comunicacional e de
técnica expressiva, o que confere sua relativa
autonomia no exercicio de atividades
legitimadas e na elaboragao técnico-politica e
técnico-econdmica de seus objetos materiais e
ideacionais, de memoéria e projetivos, de
autoridade e de reciprocidade.

O campo politico-administrativo local de
tutela dos Warao, nesse sentido, foi sendo

conformado em ciclos de aprendizado e de
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transmissao de saberes e de autorizagdes para a
acdo. Essa rede consociada busca oficialmente
inserir os Warao na normalidade politica e civil,
social e cultural do urbano brasileiro. Ai
concorrem  pesquisadores  universitarios,
pedagogas das escolas locais, membros de
defensorias e de ministérios publicos locais e
regionais, assistentes sociais, enfermeiras e
psicologas de diversas secretarias de
municipios e de Estados, a FUNAI, bem como
instituicdes de enorme respaldo institucional,
como a Igreja Catdlica e seus bracos técnico-
administrativos, a ONU, entre outros.

Trata-se de rede politico-administrativa
fluida, dindmica, em processo de constante
rearranjo. Enfatizamos, com efeito, as
performances estigmatizantes (GOFFMAN,
1988) em relacdo aos Warao nesse campo de
disputa, em que nogdes de estrangeirice, de

desconfianca, de ressentimento, de medo, de
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nojo e de poluicdo informam muitas das
préticas e representacdes ali elaboradas para a
tutela dos Warao, tal como pode ser registado
nos borddes: Eles tém que se vacinar! Eles tém que
se adaptar! Eles tém que falar portugués! Estdo no
Brasil, tém que seguir as nossas regras! Quando eles
vio embora? Eles ja recebem auxilios do Governo e
cestas basicas da FUNAI! Ja temos nossos pobres e
nossos indios e nio sabemos o que fazer com eles!
Nao podemos nos responsabilizar pelos Warao! Eles
sdo um problema da Venezuela!

O caso Warao, como tem encarado o
autor e as autoras desta obra ao longo do
acompanhamento desse povo no Brasil, remete,
portanto, a uma indianidade reconhecida em
seus rituais diacriticos, em sua estrutura
politica de aidamos e xamads bem marcada
internamente e em sua ancestralidade e
territorialidade registrada historicamente, de

modo que guarda distingdes se compararmos
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com a situagdo de muitos indigenas do Norte e
do Nordeste brasileiro. O caso Warao,
entretanto, compreende uma  situacdo
diaspérica de trauma cultural’, em que a
elaboracdo cotidiana da tensdao e contradicao
entre o momento atual em terra estrangeira e a
situacao de origem em  territério
tradicionalmente ~ ocupado, = por  mais

imagindria que seja, é vivida no cotidiano - de

7 A nogdo de trauma cultural remete a um processo de
apropriagdio moral e emocional de um trauma ou
contexto traumadtico coletivamente vivenciado, e que
passa a ser expresso como narrativa moralizante e
identitaria. Por trauma cultural se compreende, assim, em
uma leitura critica de Alexander (2004), ndo a construgdo
ideolégica e racional do passado a partir da
rememoracao de um evento de ruptura da normalidade
normativa, - de modo que pudesse operar
simbolicamente como argumento de acusagdo do outro e
como de desculpa de si, - mas uma conformacdo moral e
emocional cotidiana resiliente e reativa de cada
individualidade em relacdo ao olhar estigmatizante. O
trauma Warao de navegar por ai sob o estigma de
indigena, refugiado, migrante, estrangeiro, apatrida,
mendicante, analfabeto, incapaz, perigoso, entre outros,
surpreendentemente tem acionado a postura Warao de
autoafirmacao, mas sempre desconfiada do contato com
a sociedade envolvente.
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abrigamento, de navegacdo urbana e de
dindmicas migratérias - perpassado pela
intensa  vulnerabilidade tanto social (a
pauperizagdo)  quanto  interacional (o
abrigamento precario e distante das condicoes
socio-ecologico-territoriais para as praticas
culturais Warao).

O trauma cultural que assombra os
Warao, cabe ressaltar, é operado
produtivamente no exercicio técnico-politico
de acionar e performatizar tradicionalidades
para o brasileiro ver, isto é, no reinventar técnico
e estético, por exemplo, da cultura material
auténtica a ser subsumida na forma-mercadoria,
bem como no reinventar politico e
organizacional do grupo, que paulatinamente
passa para o controle masculino sob a lideranca
de novos aidamos que aprendem a se

autodenominar caciques e a se respaldar na Lei
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brasileira® e nos parametros legalistas da Policia,
do Servico Social, do Juizado de Menores, da
Secretaria de Educacdo, da FUNAI, entre
outros impositores de conduta e tutela; e, desta
maneira, ousar novos idiomas morais-
emotivos, novas ritualidades e arranjos sociais
e novas técnicas para a transformacao do mundo
dado (habitado por tantas agéncias e
materialidades estranhas) em mundo Warao.

O caso Warao, assim, por um lado,
caracteriza-se pela relativa insignificancia
geopolitica (a invisibilidade dos Warao na
relacdo entre Brasil e Venezuela) e mesmo
politica (haja visto nenhuma pendéncia
fundiaria envolvendo os Warao); mas, por

outro lado, pela enorme relevancia social em

8 A Constitui¢do Federal / 1988, a Lei N° 6.0001 - Estatuto
do Indio, a Convengdo N° 169 da OIT, entre outros
diplomas legais que versam sobre direitos originarios,
humanos, do migrante, do refugiado, do indigena, a
cultura, de percepgdo de auxilios e de assisténcia médico-

hospitalar e educacional.
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termos de Direitos Humanos e Assisténcia
Estatal e pelo genuino interesse antropolégico
no estudo da etnicidade Warao em processo
acelerado de transformacdo em regime de
friccao interétnica (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1996, p. 174). Nesse diapasao, destacamos o
processo Warao de elaboragdo da tensdo entre
a recente trajetéria histérica no Brasil® e a
referéncia ancestral as suas origens no Delta
Amacuro venezuelano, que vem a ser
cotidianamente solucionada simbolicamente
em narrativas coletivas de preservacao
identitaria pelo territério (imaginario narrado)

e pela raga (idioma corporal, comportamental e

9 Embora nosso foco de andlise considere a didspora
Warao para o Brasil iniciada em 2014, ndo podemos
deixar de registrar que Pedro José Gregorio Rivas Gémez
(2020) apresenta fontes que registram o parentesco
linguistico com povos da regido norte do Brasil por volta
de 1595. Por meio de andlise de documentos
cartograficos e documentos que registram o parentesco
com indigenas do Amapd, o que o leva a cogitar a
possibilidade conceber os Warao como um povo que
integra a extraordindria diversidade cultural brasileira.
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de indicagdes morais-emotivas), construindo
novas territorialidades e renovados sentidos
para a etnicidade Warao®. A preservacao e a
construcdo de sinais diacriticos (CUNHA,
1986), portanto, implica em inovagdo, o que nao
raramente incorre em equivocages entre a
sociedade indigena e a sociedade envolvente e
demanda, consequentemente, processos de
tradugdo culturall? etnicamente qualificada

mediados por antropdlogos e peritos!2.

10 Mais que uma organizacao sociopolitica instrumental
da diferenca ou de uma romantizada lealdade
primordial, o processo de territorializagdo que produz
etnicidade implica em sentimento de pertenca e em seus
componentes magicos que conectam nogdes de territorio,
de pessoa, de destino coletivo comum e de filiagdo
politico-religiosa em uma expressdao cosmoldgica de
autoctonia.
1 Clifford Geertz (1989) defende que a analise
antropolégica é uma empreitada de traducdo, que visa
tornar acessiveis os conceitos de uma cultura a outra sem
destruir o significado particular que esses conceitos
possuem para aqueles que os vivenciam.
12 Nos ultimos anos, temos atuado na producdo de
pareceres antropolégicos produzidos com o objetivo de
subsidiar conflitos e demandas judiciais envolvendo os
Warao em Teresina (PI) e Boa Vista (RR).
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Para Muiioz (2019 e 2020), entretanto,
cabe ressaltar que o crescimento de atitudes
discriminatérias em relagdo a esse povo
ancestral o forcou a empreender uma espécie
de diaspora interna (desterritorializacdo e
deslocamento forcado na Venezuela) e externa
(fuga transfronteirica) em busca de novas
alternativas de vida. Esse processo de tempo
longo tem  inicio com as  agOes
desenvolvimentistas realizadas pelo estado
venezuelano a partir de meados do século XX,
pois que impactaram diretamente nos espagos
e nas dindmicas socioculturais do povo Warao,
bem como em sua mobilidade, empurrando
familias inteiras para fora da regido do delta. Os
Warao sdo, assim, obrigados a criar alternativas
nos contextos urbanos da regido, e
posteriormente, também em outros paises,

como é o caso do Brasil.
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O territério tradicional desta populacao
indigena comegou a ser ameacado de forma
mais intensa entre as décadas de 1920 e 1940,
quando o cultivo do ocumo chino (card) foi
introduzido em regides onde existia o
extrativismo do moriche (buriti). Depois, pelo
empreendimento que afetou sobremaneira o
modo de vida dos Warao, na década de 1960: a
construgdo de um “dique-estrada”, uma
barragem no rio Manamo, com o objetivo de
criar um acesso rodovidrio para a cidade de
Tucupita e fomentar a expansdo das atividades
agropecuarias na regido (BOTELHO; RAMOS;
TARRAGO, 2017, p. 10)13. Finalmente, nos anos

13 Dentre os impactos negativos dessa construgdo para os
indigenas podemos citar principalmente os efeitos sobre
a dgua; as principais consequéncias foram: a salinizagado
do rio na estacdo seca, afetando diretamente a atividade
pesqueira; acidificacdo dos solos, dificultando as praticas
agricolas; o aumento do nivel da agua, provocando
alagamentos; desmatamento, poluicdo e surgimento de
doencas em regides de dagua parada. Assim, o
barramento do rio Manamo “gerou de imediato a
remogdo forcada de parcialidades da etnia e o
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1990, os empreendimentos do setor petroleiro
instalados na regido do delta acarretaram um
novo fluxo migratério dos indigenas para as
cidades.

A necessidade de complementacdo de
renda das familias indigenas da regido do delta
foi e ainda é a principal motivagdo dos seus
deslocamentos, visto que a subsisténcia nao é
mais plenamente atingida com os recursos
naturais do seu territério tradicional. Além da
busca pelo alimento, o meio urbano é visto
também como o mais propicio para se obter
medicamentos e atendimentos a satde. E sob
tais circunstancias que o povo Warao
desenvolveu meios especificos para garantir
sua sobrevivéncia, incluindo a “prética do

pedir”, identificada pelos ordenamentos

impedimento de acesso as dreas anteriormente em uso,
além de passar suas areas para populacdes ndo
indigenas, incentivando estas a empreender em
agricultura familiar ou empresa agricola” (ibid.: 10).
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juridicos  das  sociedades  envolventes
ocidentalizadas como “mendicancia”.

Assim, a crise econOmica na Venezuela,
que se intensificou ao longo dos tltimos anos,
potencializou os fluxos migratérios dos Warao
para zonas urbanas, incluindo os paises
vizinhos, como o Brasil. Podemos afirmar, a
priori, que a vinda dos Warao para as cidades
brasileiras é motivada principalmente pelas
necessidades basicas de sobrevivéncia, pela
busca do alimento, do trabalho e do dinheiro.
Essa pratica migrante é conforme os estudiosos
uma caracteristica da mobilidade deste povo. E
isso acarreta a oscilagdo na quantidade de
indigenas em cada localidade e oportunidade
de abrigamento em que eles passam.

Os deslocamentos temporarios de

familias para fazer a coleta (cosechar diriero)* em

14 Nogdo émica Warao que sintetiza os esforcos coletivos
Warao em torno de uma economia de sinais em pontos
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2

outras cidades é motivo de desconforto e de
muito desentendimento em relacdo a gestdo
dos abrigos e a outros agentes do poder
publico. Afirma-se, entre outros, que o vai e
vem das familias é um problema para o
planejamento das acdes, pois gera imprecisdo
quanto ao ntiimero de pessoas nos abrigos. Ha
o desejo de controlar o fluxo de moradores dos
espacos de abrigamento através da imposicdo
de regras e condutas, o que tem sido dificil de
implementar devido a proépria fragilidade na
gestdo dos espacos e a precariedade da
assisténcia dada. Os Warao, nesse sentido, sao
fortemente estigmatizados como ndmades, o que
certamente remete, em termos de senso

comum, a sua condicdo coletiva de

desterritorializados, deslocados e diaspoéricos.

urbanos estratégicos. Desde que aportaram no Brasil que
os Warao lidam com a criminalizagdo das préticas de
coleta por parte da sociedade envolvente.
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Reelaboracao etnica
Warao no Brasil




O cotidiano agitado (e mesmo nervoso)
nos aldeamentos urbanos em que os Warao
estabelecem suas ocupacdes, comunidades e
abrigos é primeiramente perpassado pelas
vulnerabilidades proprias da interagao pautada
na intensa pessoalidade, na precariedade
material e no monitoramento reciproco
exaustivo entre subjetividades traumatizadas.
Pais e filhos, esposas e maridos, velhos e novos,
irmdos e cunhados se desentendem com
frequéncia pelos motivos mais banais que
tumultuam o parentesco, mas também pelas
seriedades da disputa egocentrada municiada
por técnicas especiais de manipulagio da
materialidade e da relacionalidade mundana
por meio de forcas espirituais inscritas na

religiosidade da cosmologia Warao'®.

15 Mura (2014) discute o fendmeno religioso nao somente
como relacdo coletiva e cerimonial com o supernatural e
mistico, mas como processo de produgdo de decisoes
coletivamente vinculantes, portanto ptblico, teleolégico
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Cabe enfatizar, entretanto, o quanto a
impossibilidade = do  trabalho  coletivo
remunerado e a recusa individual ao trabalho
assalariado precarizado, assim como as
dificuldades inerentes aos regimes vexatérios
das quase-cidadanias de papel tumultuam o
aldeamento urbano Warao. Questdes como a
inseguranca alimentar (o persistente monstro
onipresente), a exigéncia burocrédtica pela
atualizacao de documentos oficiais e as

enormes dificuldades em enquadrar-se, por

e caracterizado por diferenciais de poder social. Esta
forma de encarar o religioso contrasta com a nogao
ocidental de religido em oposicado a politica, em paralelo
com classificagdes bindrias do mundo em Natureza /
Cultura e Natureza / Supernatureza. A religido
compreende uma dimensdo pragmaética, técnica e
politica de organizagdo do social e da cultura, ao passo
que a Cosmologia abarca a organizacao técnica - politica
- religiosa de uma comunidade, e, por sua vez, pode ser
entendida como um sistema sécio - ecoldgico - territorial
de relacdo entre humanos e ndo - humanos. Nesse
sentido, o exercicio etnogréfico deve ser praticado como
meio para acessar pontos de vista nativos sobre a
realidade do Cosmos.
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exemplo, na rotina escolar (faz-se a matricula,
falta o transporte; tem-se matricula e
transporte, falta-se a alimentagdo; tem-se
matricula, transporte e alimentacao, falta-se o
didlogo intercultural que recepcione a cultura
Warao), revelam como os conflitos internos aos
aldeamentos urbanos e os conflitos ali
externalizados  pelo  campo  politico-
administrativo local que os tutela concorrem
para a construcdo processual de uma cultura
moral-emotiva e técnico-politica enquanto jogo
de tensdes na reelaboracdo étnica Warao e na
reinvencdo de seus modos relacionais,
produtivos e de territorialidade.

Com efeito, os Warao chegaram ao pais
tutelados pelo estado brasileiro através dos
Direitos  Indigenas  consagrados  pela
Constituicdo brasileira de 1988, mesmo
tratando-se de um povo, um grupo étnico

(BARTH, 2000 e COHEN,1978 [1974]), que ndo
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pertence tradicionalmente ao nosso territorio.
Isto porque a lei que criou a Fundagao Nacional
do Indio - FUNAI (Lei n° 5.371/1967), bem
como o Decreton®9.010/2017, que regulamenta
seu estatuto, nao restringern sua atuagdo aos
povos indigenas brasileiros. Tém amparo na
Declaragdo dos Direitos dos Povos Indigenas,
na Resolugdo da Organizagdo das Nacoes
Unidas (ONU) acerca dos compromissos
estabelecidos pelos Estados guiados pelos
propdsitos e missoes estabelecidas na Carta das
Nagdes Unidas, de 29 de junho de 2006,
aprovada em 13 de setembro de 2007.

Todos os direitos garantidos aos Povos
Indigenas  por tratados internacionais
recepcionados pelo ordenamento juridico
brasileiro e pela propria Constituicao Federal
de 1988 se estendem aos indigenas migrantes e
refugiados, como é o caso dos Warao. O desafio

estd, porém, na garantia desses direitos, pois
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mesmo com todos os dispositivos disponiveis,
ainda é evidente a dificuldade na compreensao
das especificidades do povo Warao, do respeito
aos seus modos de vida. Por vezes, sio comuns
as tensoes e os conflitos entre os grupos Warao
e as instituicdes que se dispdem a sua tutela.
Sobretudo, @ quando as  praticas e
representacdes, usos e costumes Warao se
confrontam com as leis brasileiras, como é o
caso das criangas que participam da coleta nas
ruas das nossas cidades, o que é compreendido
no Brasil como oportunidades para a
comiseracdo social ao mendigarem, violando,
assim, os direitos e garantias previstas no ECA

(Estatuto da Crianca e do Adolescente)®.

16 No Cédigo Penal brasileiro, por exemplo, no seu inciso
IV do artigo 247, define-se como crime permitir alguém
menor de 18 anos sujeito a seu poder ou confiado a sua
guarda ou vigilancia que mendigue ou que sirva a
mendigo para excitar a comiseragdo publica. Porém,
entre as garantias legais previstas no Estatuto da Crianca
e do Adolescente (ECA), que assegura o direito a vida e
a sadde, a educacao, a cultura, a protegdo no trabalho, a
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Nesse sentido, cabe considerar que a
pratica da coleta em familia faz parte da dinamica
econdmica Warao desde pelo menos trés
geracdes (quando iniciaram-se 0s processos
contemporaneos de expulsdo das populagdes
ribeirinhas de seus territérios origindrios).
Deste modo, a coleta em grupo familiar
encontra-se ja vinculada a estratégias urbanas
informais e oficiosas de produgdo de valores
econdmicos, de organizacgao das atividades do
grupo conforme relacbes intergénero e
intergeracionais e, ndo menos importante, de
constante atualizacado do modo Warao de
navegar (os Warao se autopercebem como
canoeiros, navegantes, povo da agua) pelos
territérios citadinos mais ou menos hostis,

assim mapeando e cartografando os custos de

dignidade, dentre outros, também se assegura a
convivéncia familiar e comunitdria, bem como a
liberdade e o respeito.
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oportunidade para o investimento nesta ou
naquela cidade por tanto ou quanto tempo e em
conformidade com regimes diversos de
cooperacao técnico-econdmica e técnico-
politica.

A coleta em familia, assim como a
expansao dos horizontes de tarefas e atividades
econdmicas, - com o aprendizado e refinamento
de novos modos de sentir, pensar e agir sobre a
materialidade mundana, - estdo fortemente
associados ao mandato feminino e materno
Warao de lideranca, ainda que em nivel quase
sempre liminar e antiestrutural em sentido

turneriano!” (TURNER, 2013), da coletividade.

17 No entender de Barbosa (2019, p. 129): Turner, em sua
obra O Processo Ritual (2013), discute o seu modelo
explicativo da relacdo individuo-sociedade e da relacdo
tensa, mas estruturalmente determinada, dos atores
sociais em jogo no sistema social de posigdes. Jogo este
entendido a partir da metafora teatral do drama social, que
sintetiza o social como processo total de interagdo e
interdependéncia de elementos, - praticas, crencas e ritos,
- culturalmente complexos e mesmo opostos, mas
estruturalmente integrados. Trata-se de um modelo

80



A uxorilocalidade e a matrilocalidade, com
efeitoob e mesmo a  matrilinearidade
empiricamente constatada nos multiplos
casamentos e arranjos familiares capitaneados
pelas mulheres mais velhas e nas familias

formadas pela mae e multiplos filhos de pais

influenciado pela tradigdo explicativa racionalista,
estrutural-funcionalista da Escola Britdnica de
Antropologia Social, da qual Turner fazia parte, seja na
sua filiacdo tedrico-metodolégica ligada a nomes como
Malinowski, Gluckman e Evans-Pritchard, seja no seu
esforco de explicar a alteridade com base em recortes
teméticos que enfatizem mais a universalidade e a
uniformidade das estruturas sociais humanas do que
suas diferencas culturais expressas em graméticas de
sentidos locais. Neste sentido, o autor postula a
universalidade da mente humana e a identidade de
processos cognitivos que articulam as mais diversas
experiéncias culturais j4 etnografadas. Assim que sua
nocao de estrutura, diferentemente do que entendia
Lévi-Strauss, ndo alude as formas elementares de
pensamento e linguagem, mas ao sistema de posicdes
sociais, - com suas hierarquias e fronteiras, seus direitos
e deveres, suas crengas e ritos -, que veste o individuo
como pessoa no complexo interativo-estrutural coletivo.
Com efeito, Turner se propds a inovar no ambito da
matriz cognitiva de que era tributario ao problematizar
justamente a necessidade de o etnégrafo acessar os
idiomas rituais das gramaéticas locais de sentido e
simbolizagdo da vida cotidiana”.
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diferentes e ausentes, conferem a mulher e mae
Warao a posigdo social estrutural de estar a
frente em termos de habilidades de navegacdo
urbana e de competéncias econdmicas, donde
deriva parte da legitimidade de suas obrigagdes
morais de reciprocidade e de autoridade.

A remontagem moral-emotiva e técnico-
politica que atravessa a experiéncia Warao em
curso no Brasil, entretanto, tem expandido o
campo técnico de atuacdo de homens e
mulheres: as primeiras tém assumido o papel
de lideranca politica, até mesmo como cacicas
(tidas como Aidamo); ao passo que os homens
aprendem as habilidades e competéncias da
coleta e da navegacdo urbana, aventurando-se
pelas regides metropolitanas com seus dizeres
em cartazes e placas de isopor. As relacOes
intergénero e intergeracionais, nesse sentido,
vem sendo reestruturadas no contato Warao

com a sociedade brasileira envolvente que

82



informa e demanda representagdes de
masculinidade, de feminilidade, de infancia, de
juventude, de trabalho, de lazer e de
corporalidade discrepantes da gramatica
moral-emotiva Warao, em flagrante processo
de reelaboracdo étnica, isto é, das linhas de
acomodacao da autodefinicao e autopercepgao
dos préprios membros do grupo.

Com efeito, foi a necessidade de
complementacdo de renda das familias
indigenas Warao a principal motivagdo dos
seus deslocamentos geograficos da Venezuela e
simbdlicos da cultura Warao tradicional, visto
que a subsisténcia material e simbdlica nao é
mais plenamente atingida com os recursos
naturais do seu territério originario,
acarretando isso ndo somente a desagregacao
de paisagens de tarefas, de ritmos domésticos
de producao e de reproducao, de relagdes com

0 ambiente em redes sociotécnicas urdidas em
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saberes e sabores ancestrais e de conformacao
do self Warao ribeirinho e da sua
correspondente cultura moral-emotiva e
técnico-politica outrora em equilibrio dindmico
na territorialidade ancestral do Delta Amacuro.
Além da busca pelo alimento como recurso
basico, o meio urbano passa a ser visto também
como o mais propicio para se obter o acesso a
satde e a moradia, haja vista o enorme impacto
no ethos e na visdo de mundo Warao das
doengas de branco, - as ndo espirituais, mas que
abalam sobremaneira a corporeidade, - e das
técnicas de conforto caseiro. Sob tais

circunstancias foi que o povo Warao

desenvolveu tecnicidades especificas
(corporais, expressivas, performaticas,
comunicacionais) para garantir sua

sobrevivéncia, incluindo a coleta, “pratica do
pedir”, estigmatizada pelo mundo nao Warao

como “mendicancia”.
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Na mesma perspectiva, outra situagao
de tensdo entre os costumes Warao e as leis
brasileiras se deu com a vacinacdo contra a
Covid-19, quando muitos Warao se negaram a
tomar a vacina - cabe aqui considerar a
penetracdo do neopentecostalismo evangélico
popular nos aldeamentos urbanos Warao.
Sabemos, em sentido amplo, que a satde esta
diretamente relacionada com o atendimento
das necessidades humanas basicas. Oferecer a
vacinagdo é uma agdo positiva do Estado
brasileiro voltada a protecao da vida e da satade
dos cidaddos. No entanto, seu sucesso esta
diretamente relacionado a adesdo social. A
questdo afeta tanto o direito individual quanto
o direito coletivo a satde, pois trata-se de uma
medida sanitaria preventiva de doengas, e a
desobediéncia pode se configurar crime contra
a Saude Publica nos termos do artigo 268 do

Cédigo Penal.
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Porém, entre os direitos reconhecidos
que contemplam os Povos Indigenas, podemos
destacar o direito a nao-discriminacao e o
direito de viverem e se desenvolverem de
forma diferenciada, conforme os usos e
costumes da sua cultura. As praticas de satde
indigena sdo caracterizadas por um saber
empirico expresso na sabedoria e no
conhecimento sanitario desses povos. Cada
povo e cada grupo étnico possui seus modos
diversos de organizacado sociotécnica e técnico-
politica no sentido de proporcionar a sadde
coletivas e individual e a cura®® das doencas do

corpo, da mente e do espirito. Assim, é

18 A cura pode aqui ser entendida como estado de
equilibrio conquistado mediante dddiva, magia e terapia,
isto é, o componente moral-emotivo e técnico-politico da
restauragdo da normalidade cosmolégica, a cura em
sentido amplo, implica no afastamento e na superacao de
interditos morais, de descontroles emocionais, de
transgressoes religiosas e politicas, do mal-uso técnico e
simbdlico de situagdes, do  desrespeito  as
territorialidades e da profanacgdo de lugares.
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importante  ressaltar que existe uma
diversidade entre os préprios indigenas Warao,
traduzida em suas préaticas culturais e modos
de vida distintos, de acordo com os grupos nas
diferentes regides do delta do Orinoco. E isto
obviamente se reflete também nas diferencas
entre os grupos que migraram para o Brasil.
Muitos grupos preservam suas especificidades
no trato da saude e da doenca, buscando
recorrentemente aos xamas (Wizirato) locais
para tirar o que classificam de bruxaria. Essa
técnica terapéutica, e mégica, faz parte de seus
itinerdrios de cura, de gestdo e de
administracdo de corporalidades e estados
emocionais. De acordo com Santos, Ortolan e
Silva (2018, p.19), os Warao nao acreditam que
podem morrer por doengas do homem branco, de
modo que a causa da morte Warao é sempre la

brujaria.
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Por possuirem uma cosmovisao
diferente e um entendimento préprio do que é
considerado satide e doenga, corpo e energia
animica, existe uma  dificuldade de
compreensdo, por parte do campo politico-
administrativo local de tutela dos Warao, da
l6gica e do modelo tradicional da medicina dos
indigenas, que na pratica é desclassificada
como curandeirismo e mesmo charlatanismo.
Os fluxos migratérios em contextos urbanos,
além de precarizar a vida do povo Warao,
também trouxeram como consequéncia
problemas relacionados a satide. Doengas que
nao sao parte de seu universo ancestral e
tradicional, tais como a tuberculose, a diabetes,
o alcoolismo e as muitas doencgas sexualmente
transmissiveis (em especial o HIV/AIDS),
passam a assolar a populagdo Warao em sua
nova realidade social, impondo-lhes uma ainda

mais profunda abertura do corpo e da vida
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psiquica aos especialistas brancos em Satde.
Essas doencas, geralmente associadas a
pobreza, a desnutri¢do e ao desamparo social,
somaram-se as doencas decorrentes das
alteragoes ambientais em seus territorios de
origem, como as ja de longe conhecidas maléria
e a febre amarelal®.

Os Warao tém demonstrado enorme
criatividade e disposicdio a sobrevivéncia
cultural e étnica em regimes de parentelas e
associagdes clanicas que variam de 40 a 500

membros, seja em ocupagOes irregulares,

comunidades autogestionadas e abrigamentos

19 Com a emergéncia da pandemia da Covid-19, novos
desafios e muitas consequéncias sociais e culturais no
contexto da diversidade de povos e na¢des humanas se
evidenciaram. O mundo inteiro esperava atentamente o
desenvolvimento de uma vacina contra a doenga, até
entdo desconhecida. Depois de desenvolvidas, as novas
vacinas causaram receio e temor em parte significativa
da populacao, que ndo aderiu imediatamente a crenca na
eficacia técnica dessa ferramenta biomédica de
imunizag¢ao, como foi o caso do Brasil.
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estatais ou paraestatais. Importa ao grupo, que
se estabelece no urbano contemporaneo
brasileiro, reinventar sistemas socio-ecolégico-
territoriais minimamente funcionais, de modo
que as criangas continuem a nascer, os parentes
nao cessem de chegar da Venezuela, mantendo
relacdbes de reciprocidade no Brasil. A
insisténcia na preservacdo de modos de agdo,
de racionalidade e de reconhecimento
(GEERTZ, 2012) Warao, portanto, explica as
micro territorialidades inventadas, como que
mimetizando, em metros quadrados das
habitac¢des improvisadas em terreno cedido, os
encontros e separagdes geogréficos e simbolicos
no distante Delta Amacuro (“Aqui é minha
familia! Aqui é o grupo do meu Aidamo! Aqui
nossas mulheres trabalham! Para la sdo os
Warao do outro Aidamo! Eles vém de outro
cafio!”), com suas paisagens de tarefas

adaptadas para a coleta de reciclaveis e para a
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producdo de artesanato rememorando
ressentidamente temporalidades de caca,
pesca, semeadura e efervescente vinculo

ecoldgico com a terra originaria.
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Finais




El Warao es um navegante! Es el major
navegante del mundo! Y que quiére el Warao? El
Warao quiére platal Assim se expressou o
Aidamo Anibal ao discorrer sobre a dindmica
de transito e de constru¢do de novos lacos,
horizontes e possibilidades técnico-politicas,
morais-emotivas e técnico-econOmicas por
parte dos Warao. Isso tem se evidenciado
quando  observamos os deslocamentos
geograficos, subjetivos e intersubjetivos nos
agrupamentos Warao abrigados nas periferias
urbanas brasileiras. Esses diminuto coletivos,
em constantes rearranjos, guardam em seu
ndcleo duro a memoéria de atravessar a
fronteira brasileira sob o cuidado mal pago de
coiotes; de serem acolhidos em abrigos
totalizantes desta ou daquela agéncia nacional-
internacional, estatal-filantropica e clerical-
militar; de estarem sempre a espreita da

desconfianga da populagio local (em
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Pacaraima, Boa Vista, Manaus, Santarém,
Belém, Teresina, Parnaiba, Mossord, Caico
Natal, Joao DPessoa, Recife, Maceid, entre
outras).

E, a titulo de conclusao, persistem na
pratica tradicional milenar de navegar em
parentelas, elemento fulcral do conhecimento
tradicional Warao, ainda que ndo mais pelo
mar Caribe e pelos cafios da densa floresta
amazonica, mas pelas estradas de rodagem do
Norte-Nordeste brasileiro em busca do sol
nascente cada dia mais cedo, de testar rotas de
entrada urbana e pousos de dormida
improvisada em rodovidrias, bem como de
escavar um nova possibilidade de colecta, de
auxilio, de abrigo, de trabajo, de tarea, de
artesania, de amistad, isto é, de vinculo
circunstancial qualquer que seja, porém que
concretamente alivie o quadro de precariedade,

pauperismo e sofrimento - o trauma Warao de
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navegar por ai sob o estigma de indigena,
refugiado, migrante, estrangeiro, apétrida,
mendicante, analfabeto, incapaz e perigoso.
Mas sempre Warao, com os parentes unidos em
uma aparentemente  sem-sentido  fuga
diaspoérica predominantemente de mulheres e
criangas, sempre como Povo de Dios e fazendo o
servicio de Jesus, hablando criollo e portugués sem

esquecer o Warao.

95



Referéncias




ALEXANDER, Jeffrey C. Toward a Theory of
Cultural Trauma. In: Jeffrey Alexander et. al
(Orgs.), Cultural Trauma and Collective
Identity. Berkeley / Los Angeles / London:
University of California Press, 2004.

BARBOSA, Raoni Borges. Emoc¢oes, Lugares
e Memodrias: um estudo sobre as
apropriacdes morais da Chacina do Rangel.
Tese. Programa de Poés-Graduacdo em
Antropologia. Universidade Federal de
Pernambuco. Recife, 2019.

BARBOSA, Raoni Borges & SILVA, Eliane
Anselmo. Trauma e remontagem moral-
emotiva e técnico-politica: algumas li¢oes
do encontro etnografico com os Warao em
Mossor6/RN. Trabalho apresentado na 332
Reunido  Brasileira ~de  Antropologia,
realizada entre os dias 28 de agosto a 03 de
setembro de 2022.

BARBOSA, Raoni Borges; LIMA, Carmen
Licia Silva. A diaspora Warao: itinerarios de
trauma e de esperanca e sociotécnicas
urbanas de convivialidade vulnerabilizada.
In: IV SIMPANTRO: LUTAS POR DIREITOS,
HORIZONTES PLURAIS E DIALOGOS
INTERCULTURALIS, 2023, Teresina-P’I. Anais
do IV SIMPANTRO: lutas por direitos,

97



horizontes plurais e didlogos interculturais.
Teresina-PI: CCHL/UFPI, 2023, p. 183-192.

BARTH, Fredrik. Os grupos étnicos e suas
fronteiras. In: LASK, T. (Org.). O guru, o
iniciador e outras variagdes antropoldgicas.
Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, p. 25-67,
2000.

BRASIL. Estatuto da Crianca e do
Adolescente: Lei federal n° 8069, de 13 de

julho de 1990. Rio de Janeiro: Imprensa
Oficial, 2002.

BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico.
Lisboa. Editora Bertrand, 1989.

BOTELHO, Emilia; RAMOS, Luciana;
TARRAGO, Eduardo. 2017. Parecer Técnico
N° 208/2017/SEAP/6*CCR/PFDC. Ministério
Pablico Federal (MPF).

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. O Indio

no mundo dos brancos. Campinas: Ed.
UNICAMP, 1996.

CIRINO, Carlos Alberto Marinho. Indigenas,
imigrantes e refugiados: os Warao e a
protecdo juridica do Estado brasileiro.
EntreRios, v. 3, n. 2, 2020.

CIRINO, Carlos A. M.; SANTOS, José R. T.
dos; XAVIER, Paulo L. O. Os imigrantes

98



refugiados indigenas Warao em Roraima: os
abrigos como politicas publicas de
acolhimento. In: CIRINO, Carlos A. e
CHAVES, Lilian L. (Orgs), Processos
identitarios  diferenciados: etnografias
contemporaneas a partir do Extremo Norte
brasileiro. Boa Vista: Editora da UFRR, 2020,
p. 161-192.

COHEN, Abner. O homem bidimensional: a
antropologia do poder e o simbolismo em

sociedades complexas. Rio de Janeiro: Zahar,
1978.

CUNHA, Manuela Carneiro da.
Antropologia no Brasil: mito, historia,
etnicidade. Sao Paulo: Brasiliense/ EDUSP,
1986.

GEERTZ, C(Clifford. Por uma teoria
interpretativa da cultura, In: A Interpretacao
das Culturas, Rio de Janeiro: LTC, 1989.

GEERTZ, C(lifford. A Interpretacao das
Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2012.

GOFFMAN, Erving. Estigma: Notas sobre a
manipulacdo da identidade deteriorada. Rio
de Janeiro: Editora Guanabara, 1988.

HEINEN, H. Dieter. Los Warao. Los
aborigenes de Venezuela. Fundaciéon La

99



Salle de Ciencias Naturales. Instituto Caribe
de Antropologia y Sociologia. Venezuela,
2011.

INGOLD, Tim. Antropologia: para que
serve. Petropolis, RJ: Vozes, 2019.

LABURTHE-TOLRA, Philippe; WARNIER,
Jean-Pierre. Etnologia - Antropologia.
Petropolis, RJ: Editora Vozes, 1997.

LAFFE-WILBERT, Cecilia Ayala; WILBERT,
Werner. La mujer Warao: de recolectora
deltana a recolectora urbana. Monografia N°
51. Caracas, Venezuela: Fundacién La Salle de
Ciencias Naturales - Instituto Caribe de
Antropologia y Sociologia (ICAS), 2008.

LAFFE-WILBERT, Cecilia Ayala; WILBERT,
Werner. Los Warao - Gente de la Curiara:
um Pueblo indigena de cafios y humedales.
Serie Nuestra Diversidad Cultural, v. 2.
Caracas, Venezuela: Fundaciéon La Salle de
Ciencias Naturales - Instituto Caribe de
Antropologia y Sociologia (ICAS); Instituto
Venezoelano de Investigaciones Cientificas,
Centro de Antropologia, 2012.

LEVI-STRAUSS, Claude. As Estruturas
Elementares do Parentesco. Petrépolis:
Vozes, 2012.

100



LIMA, Carmen Lucia Silva; CIRINO, Carlos
A. M.; MUNOZ, Jenny G. (Orgs.). Os Warao
no Brasil: diaspora, politicas e direitos
indigenas. Mossor6: Edicdes UERN, 2022.
298 p. ISBN 978-85-7621-380-2.

LIMA, Carmen Lacia Silva.
Interculturalidade e os desafios da inclusao
Warao. EntreRios, v. 3, n. 2, p. 136-152, 2020.
ISSN 2595-3753.

MUNOZ, Jenny Gregoria Gonzéilez. La
Oralidad como Instrumento Esencial para la
Reconstruccion de la Memoria Etnohistérica
del Pueblo Warao. Tesis Doctoral en el
Doctorado en Cultura y Arte: América Latina
y El Caribe aprobada en nombre de la
Universidad = Pedagodgica  Experimental
Libertador por el siguiente Jurado,
Noviembre, 2009.

MUNOZ, Jenny Gregoria Gonzélez. Etnia
indigena Warao: visibilidad de los prejuicios
occidentales contemporaneos hacia la

ancestralidad. Revista Servico Social &
Saade, v. 18, p. 1-27, 2019.

MUNOZ, Jenny Gregoria Gonzalez. FEI
camino es arduo y estd sembrado de peligros:

los warao del Delta del Orinoco. EntreRios, v.
3, n. 2, 2020.

101



MURA, Fabio. Beyond nature and the
supernatural: Some reflections on religion,
ethnicity and traditions of knowledge.
Vibrant, v.11, n.2, p. 407-441, 2014.

RIVAS GOMEZ, Pedro José Gregorio.
(Inmigrantes o retornados?: la xenofobia
hacia los warao em Brasil, una paradoja
histérica. In: LIMA, Carmen Lucia Silva;
CIRINO, Carlos Alberto Marinho e MUNOZ,
Jenny Gonzélez (org). Yakera, Ka Ubanoko: o
dinamismo da etnicidade Warao. Recife: Ed.
UFPE, 2020.

SANTOS, S. M. de A.; ORTOLAN, M. H,;
SILVA, S. A. Indios imigrantes ou
imigrantes indios? Os Warao no Brasil e a
necessidade de politicas migratorias
indigenistas. Anais da 31% Reunido Brasileira
de Antropologia. Brasilia/DF. 2018.

PEREZ, Julio Lavandero. I Ajotejana: mitos.
Caracas: Ediciones Paulinas, 1991.

SILVA, Eliane Anselmo. Os Warao em
Mossor6-RN: Projeto de Pesquisa e
Extensao. Mossord: UERN, 2020.

SILVA, Eliane Anselmo da; BARBOSA, Raoni
Borges. Os Warao em Mossor6: Notas
etnograficas dos primeiros contatos e
estranhamentos. Revista Turismo Estudos e

102



Praticas. GEPLAT: Caderno Suplementar,
N° 5, Dezembro, 2020.

SILVA, Sidney Antonio da (Org.). Migracoes
na Pan-Amazonia: fluxos, fronteiras e
processos socioculturais. Sao Paulo: Hucitec;
Manaus: Fapeam, 2012.

TURNER, Victor W. O Processo Ritual:
Estrutura e Antiestrutura. Petrépolis: Vozes,
2013.

VIVEIROS DE  CASTRO,  Eduardo.
Perspectival Anthropology and the Method
of Controlled Equivocation. Tipiti: Journal of
the Society for the Anthropology of
Lowland South America, v. 2, n.1, p. 3-22,
2004.

103






O E-Book que ora se encerra é fruto de
um encontro de olhares antropolégicos sobre
um dos fendmenos sociais mais atuais e
desafiadores para as ciéncias humanas, a
didspora. Ao reunir esses trés pesquisadores
comprometidos com a escuta e com a andlise
critica, a obra oferece ao leitor descricoes
etnogréficas, e também reflexdes densas que
iluminam as mdultiplas dimensdes de uma
experiéncia marcada por deslocamentos,
fronteiras e reinvengdes culturais.

Em trés capitulos, o livro demonstra que
a didspora Warao ndo pode ser pensada apenas
como um deslocamento fisico, mas sim um
processo complexo, atravessado por memorias
histéricas, rupturas politicas, desigualdades
sociais e, sobretudo, pela agéncia de um povo
que, apesar do contato étnico, tenta afirmar sua
identidade e sua coletividade de maneira

independente. A perspectiva que perpassa toda
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a obra é que a mobilidade indigena, longe de
ser uma excecao, tornou-se um traco
constitutivo da contemporaneidade, expondo a
insuficiéncia das categorias tradicionais do
estado brasileiro, que ainda buscam
implementar processos que apagam a
alteridade destes povos.

Os autores nos convidam, de maneira
direta, a revisitar o conceito de didspora. Se na
tradicdo classica o termo esteve vinculado a
deslocamentos forcados, perdas de memoria e
territorialidade, aqui a didspora aparece
ressignificada, como um campo de negociagdo
cultural, de producao de novas
territorialidades, além de um deslocamento que
ndo é mais realizado em canoas ou “curiaras”
pelo Mar Caribenho, ou cafios e florestas
Amazonicas. Agora, o percurso é feito por
estradas de rodagens que atravessam o Pais de

norte a sul, leste a oeste. A leitura de Stuart Hall
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(2007) é iluminadora nesse sentido: a didspora,
para ele, ndo é apenas dispersao, mas também
uma possibilidade de articulacdo identitdria em
meio a toda diferenca. Essa compreensao
dialoga com as narrativas Warao, nas quais as
fronteiras nacionais sao atravessadas nao como
barreiras intransponiveis, mas como caminhos
em aberto, por onde circulam pessoas, linguas,
praticas espirituais e modos de sociabilidade.
Do mesmo modo, as reflexdes de James
Clifford (2003) sobre a condigdo diasporica
ajudam a compreender os capitulos desta obra.
Para Clifford, as didsporas sao formadas por
trajetdrias, conexdes e redes, mais do que por
fixagOes territoriais. Ao aplicar essa lente no
caso especifico Warao, percebemos que a
mobilidade ndo apaga o pertencimento
tradicional e territorial deste povo, apenas o
reinscreve percorrendo novas paisagens

urbanas, pracas, abrigos e periferias, onde a
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vida comunitdria continua e se reinventa. A
obra aqui apresentada mostra, com riqueza de
detalhes, como esse processo se desenrola no
cotidiano das familias Warao que hoje habitam
a Amazonia brasileira.

Outro ponto que emerge ao longo do E-
Book ¢é a dimensdo politica da diaspora. Longe
de ser apenas um fendmeno cultural ou
humanitario, o deslocamento Warao expde os
limites de politicas publicas humanitarias, os
impasses nas suas implementac¢des, mostrando
a necessidade de novas formas de
reconhecimento juridico e social. E nesse
sentido que Homi Bhabha (2007) nos lembra
que a identidade em transito se constréi em
espagos intersticiais, nos “entre-lugares” onde
se negociam direitos, visibilidades e
resisténcias. Os capitulos, em didlogo, mostram
que os Warao, mesmo em situacdo de

vulnerabilidade, ndo sdo sujeitos passivos da
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migracao, sdao atores e agentes sociais que
reconstroem seus horizontes e desafiam as
l6gicas mais excludentes que os cercam.

Como pesquisador que acompanha o
processo migratério Warao em Roraima,
encontro neste E-Book wuma contribuicdo
inestimavel. O mérito maior da obra estid em
nao reduzir os deslocamentos a estatisticas ou
diagnosticos emergenciais, mas em trazer a
tona a dimensao humana, coletiva e cultural
desta mobilidade. Trata-se de um convite ao
leitor para que possa enxergar, nas trajetorias
Warao, ndo apenas sofrimento  ou
vulnerabilidade, mas também as estratégias de
sobrevivéncia, resisténcia e  afirmacado
identitaria que este povo é capaz de construir.

O posfacio, ao contrario do prefacio, nao
introduz, na verdade, prolonga o debate. Nao
apresenta solucgdo, ele soma na costura de um

dialogo. Meu intuito, portanto, ndo é oferecer
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um resumo ou uma conclusao definitiva, mas
sim expandir o horizonte aberto pelos autores.
Esse horizonte, aponta para algumas questdes
centrais, como: pensar a mobilidade indigena
em tempos de intensificagdo das fronteiras,
guerras politicas e de narrativas? De que
maneira a antropologia pode contribuir para
que as politicas publicas que reconhecam as
especificidades dos grupos indigenas Warao,
como podem ser eficazes? Quais as
metodologias de pesquisa que podem dar conta
desta fluidez, desta temporalidade
fragmentada e da multiplicidade de vozes que
marcam a didspora?

Bem, as respostas a essas perguntas nao
cabem em um dnico livro. Mas é certo que este
E-Book cumpre um papel muito importante na
inauguracdo de um didlogo que fomenta novas
experiéncias e provoca reflexdes que precisarao

ser aprofundadas em outras futuras pesquisas.
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Esse E-Book, se soma a um campo ainda
emergente da antropologia brasileira — o
estudo das migragdes indigenas transnacionais
—, que exige ndo apenas um rigor académico,
mas também engajamento ético e politico com
os sujeitos pesquisados.

Encerrar esta obra com este posfacio €,
de certa forma, reafirmar que ndo ha fim para a
diaspora Warao. Ela segue em curso,
atravessando  territérios e  desafiando
categorias. O livro, nesse sentido, ndo é uma
conclusdo, mas sim um registro provisorio, um
marco em um processo que continua. Que este
E-Book, portanto, seja lido ndo apenas como
anédlise académica, mas como um documento
vivo do tempo em que os Warao se tornaram
parte da histéria contemporanea da Amazonia
brasileira. E que ele possa inspirar leitores,
pesquisadores e gestores a nado se afastar da

realidade desses grupos em mobilidade, mas
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sim a se engajar cada vez mais na luta, cada
qual na sua esfera de atuacao, somando sempre
de maneira positiva na construcao de caminhos
que possam levar dignidade e respeito
sociocultural a estes povos.

Boa Vista (RR), 07 de outrubro de 2025.

Raniere Carvalho?0
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